ىك 


الحمد للہ التواب الوہھاب علی ما وفقنا لطبع ھذا الکتاب المستطاب المسمی بب ٣‏ 


منح الروض الآزھر 
ش سح 


المتشن: للإمام الأعظم رحمہ ال الأکرہ 
۶ علی:ارحمة الل القري 
والشرج: للملا المحدث الفقیہ علي بن سلطان محمد القاري الحنفي 
المترفی سنة (١۱۰۱ھ)‏ 


:شک شس شر تس 


ٹلطباعة وائنشر والتوزیع 
۱ کراتشي- باکستان ٍ۱ 
ری ما 
ج .سس ہس سسہسہ۹سسٹسٹ سے ا 


الحمد للہ التواب الوهاب علی ما وفقنا لطبع ھذا الکتاب المستطاب المسمی بب 


من الروض الآزھر 


۰4 


الِنئَهالآکر 


المتن: للإمام الأعظم رحمہ الل الأکرم 
: عليه رحمة اللہ القوي 
والشرح: للملا المحدث الفقیه علی بن سلطان محمد القاري الحنفی 
المتوفی سنة ٤(‏ ۹۰۱ھ) 


تقدیم 
مجلس ''الٰذیفة العلمجة'' رالدعرۃ الإسلامیق 
شعبے الکن الدراسيةذ 


کے ہ٤‏ ۱۱ء سے مہ 
بی ايتن 2ة 


ہن 


ٰ 


رت تا 

لم 
اسم الکتاب: شرعالمتهالأکبر ا 
الشارح: الملا المحدث الفقیه علي بن سلطان محمد القاري الحنفي 
الإاشراف الطباعي: مکاتبة المدینة کراتشی باکستان ۱ 
العیذ: مجلسر: المدینة العلمیة (الد عوة الإسلامیة) 
شعبےة الکتب الدراسیةے 
عدد الصفحات: ۲٣٢٣٢‏ 
جمیع الحقوق محفوظة للناشرہ یمنع طبع ھذا الکتاب أو جزء منه بکل 
الطبعة الأولی ار رہ والترجمة والنسخ والتسجیل المیکانیکی أو الالکٹروني 
او الحاسوبي إِلا بیاذت خطي من: 
مکتبة المدیئةء کراتشی, بپاکستان 
(یونیو ”جون٥)٤‏ ۱۲۰۱ ماتف: 92-21-4921389/90/91و+ 

-+ة×”ھ“ھ+"" سب ]| فاکس: 92-21-4125858+ 
البرید الالیکٹرو نی: 061. ۲۲۵٤۰19001‏ 1150018)2(08 


ےت ے ے ‏ کت 
ینة: لاھور دربار مارکیٹہ گنج بخش روڈ. لاھور۔ 18000) 
ینة: سردار آباد (فیصل آباد): أمین پور بازار. 319180۵000 ]) 
- 08 00 ] 
ينة: حیدر آباد: فیضان مدینە آفندي ٹاؤن۔ ئ"ہ0) 


ینة: ملتانءنرد پیپل وا ی مسجد اندرون بوبڑگیٹ۔ 7۲ -ْ-۰ 


کپ 
پا 2 ا وکاڑئی کالج روڈ بالمقابل غوثیه مسجیدی نزد تحصیل کونسل ھال. ۷ءء ٤٤-۲۷٥‏ 


(شعبا ن)١‏ ٤١٣٠ھ‏ 


ینة: راولپنڈی: فضل داد پلازہ کمیتی چوک اقبال روڈ. 0ئ7۳ ]) 
جح ت۴ 23100 
رر س وت 2092 
ینة: گجرانواله: فیضان مدینە شیخوپورہ موڑگجرانواله. ھاتف: 000کچ23‪]) 


بی : پشاور: فیضان مدینە گلبرگ نمبر ١ء‏ النور سٹریٹ: صدر۔ 


فحرعر الموضو عات لشرح الفقه الأکبر 


پاوک[مھ رس مىیےسھووواڈواا 


ای 


1 


- 


گ5 


ببان أُصول الإیمان 


چ۔ 


۰ 
ش ٰ 
ج- 
ج- 
۲٦‏ 
. . . ُ 


تعریف الایمان ١۳‏ 
وحدانیة اللہ تعالی علاقة الاسلام والایمان 8۹ 


ن 


الصفات الذاتیة والفعلیة 


-. 


صفات الله أزلیة 


ن 


آئے 
- 


القول ٹی تفاضل آیات القرآن 9۹٦۹‏ 


ما فطر اللہ عليه النىاس 


3 


الطاعات محیوبة لل والمعاصی 


صھے 
ج- 
نللا.٠ک-صستت۔'‏ 


مقدورة غیر محبوبة 


رے 
سے 


٘ 


ری 


ز ں ش ٗ ہپ شس رش 


ہن 


7 تی 2" ”الدعوۃ الاسلامیة" محب اُعلی حضرف شیخ الطریقق أُمیر اُمل السنّة 


العلامة مولانا أبي بلال محمّد إلیاس العطٔار القادري'' الرضوي الضیائی -دام ظلّه العالی-: ۱ 


)١(‏ قامع البدعة حامي السلّة شیخ الطریقق أمیر أُھل السنّة أبو بلال العلامة مولانا محمّد إلیاس العطار القادریٌ 


الرضويٌٍ ۔دامت برکاتھم العالیة- ولد فی مدینة "'کراتشی" فی ٦٢‏ رمضان المبارك عام ۹٣۱۳ھ‏ الموافق 
۰ء عالم عاملء تق ورغٌء حیاتہ المبارکة مظھر لخحشیة اللہ -عرٌّ وجلٌ- وعشق الحبیب المصطفی 
-صلى اللہ تعالی عليه وآله وسلّہ ۰ عابدً وزاهدًا فَإله داعیة للعالم الإسلامیء وآأمیر ومؤسّس ل ''الدعوة 
الإسلامیّة'' غیر السیاسیّة العالمیّة لتبلیغ القرآن والسنّ محاولانہ المخلصة الم رق من تصانیفه وتألیفاتہ: 
المذاکرات المدثیّة (أسثلة حول أَهمٌ المسائل الدینیّة الیومیة) والمحاضرات الملیئة بالسنن النبویّة: ورسائله 
اإاصلاحیّة ٹی الأردیة کثیرء ومن بعض رسائله یترجحم إ ی اللغة العربیق منھا: ''عظام الملوك'' "'ھموم المیت" 
''ضیاء الصلاة والسلام"ء وأسلوب تربیته أڈّی إلی حصول انقلاب فی حیاۃ الملایین من المسلمین؛ خاصّة 
الشباب وأعطی ھذا المقصد المدني بأَنه: 
"عليٌ محاولة إِصلاح نفسي وإصلاح نفوس العالم' إن شاء الله عرٌ وجل 

ولتحقیق ھذا المقصد انتشر الدعاۃ المستفیضون منه إلی اُنحاء العالم المریّنون بتیجان العمائم الخضر والمعطرون 
ب''اانعامات المدثیّة"' (السنن النبویّق) فی ''القوافل المدنیّة'' (قوافل تسافر للدعوۃ إلی اللہ عرٌ وجل) للدعوۃ إلل 
لکتاب والسنّة. فالشیخ مع کونہ کثیر الکرامة فھو نظیر نفسہ ٹی أُداء الأُحکام الالھیة واتباع السنّة إِله صورة 
للشریعة والطریقة العملیّة والعلمیّة حیث بمظھرہ یذکرنا بعھد السلف الصالحین؛ وتشرّٗف بالإرادة من شیخ 
لعرب والعجم قطب المدینة المنوٴرۃ مُضیف أضیاف المدینة الطیّبة ضیاء الدین أحمد القادري المدلي ۔رحمه 
الل-. والحضرة مولانا عبد السّلام القادريٌ -رحمہ الل- جعله خلیفةً له. وکذا الفقیه الاأعظم المفتي ب۔''لھند"' 
لشارح للبخاري شریف الحق الأمحدي -رحمہ ال- جعله خلیفةً لەہ وأعطاہ الاجازة ى السلاسل الأربعة: 
لقادریّة والجشتیّة والنقشبندیّة والسھرورحیةق وأعطاہ الاجازة فی الحدیث أیضاً. وھکذا أکرمہ الأمیر خلّف 
قطب المدینة الحضرة مولانا الحافظ فضل الرحمن القادري الأشرقی المدني -رحم الله- بالأسانید والاجازات 


لمشایخ الکرام والعلماء العظامء منھم: المفتي الأعظم ب''باکستان"' مولانا وقار الدین القادريٗ -رحمہ الله- لكنّہ 


لمتاحة. وقد حصل لہ الخلافة من الطرق الأحری مع إحازات ‏ الحدیث النبويٌ الشریف أَیضاً من عدّة من 
یعطي الطریقة القادریّة فقط. مھ خئٹیعل امیس ارامہ ائرلآان ا 
۰ 


ہز یحممے حلیٹن: ايند الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


٘ 


ری 


الحمد للہ الذي أُنزل القرآنء وعلّم البیانء والصّلاة والسّلام علی خیر الأأنام سیّدنا ومولانا محمّد 
المصطفی أحمد المحتبی وعلی آلە الطیٔین الطاھرین وصحبه الصڈیقین الصالحین برحمتك یا أرحم 
الراحمین! ....وبعد: 

بحمد الله -عرٌوجلٌ- جمعیّة الدعوة العالمیّة الحرکة الغیر السیاسیّة "الدعوۃ الإسلامیة" لتبلیغ 
القرآن والسنّة تصمّم لدعوۃ الخیر وإحیاء السنّة وإشاعة علم الشرائع قي العالّ ولأداء علۃ الأخزر 
خسن قعل وھچ نتکائل ات معالیںء متھاۃ مجلس 'المدینة العلمیاء وبحمد الل نبارك وتعال 
أرکان ھذا المجلس ھم العلماء الکرام کٹرھم اللہ السلام رر صا سا لاشاعة الأمر العلميٗ 
الحالصیٌ والتحقیقی. وأنشاوا لتحصیل ھذہ الأمور ستّة شعب؛ فھی: 
)١‏ شعبة لکتب أعلی الحضرةہ إمام ال السنّء المجدّد الدین والملةہ الحامی السنّة الماحی 
البدع العالم الشریعق إمام أحمد رضا خحان -عليه رحمة الرحمن-. 
۲ شعبة للکتب الاصلاحیة۔. 
٣‏ شعبة لتراحم الکتب من العرییّة إلی الأُردیّة وبالعکس؛ ومن الأٌردیّة إلی الفارسیّة والسندیّة إلی 
غیر ذلك من أُلسنة العالم۔ 


)٤‏ شعبة للکتب الدراسیة 


چ6 شعبۂة لتفتۂٴۂ ١‏ لکتب. 


ومن ال تر جیحات مجلس ”المدینة العلمیة" ان یقذم التصانیف الجلیلة الثَمنة لأعلی الحضرق 
إمام أھل السنّةء العظیم البركة والمرتبةہ المحدّد الدین والملّة الحامی السنّة الماحی البدعةہ العالم 


الشریعق شیخ الطریقةق العلامق مولاناء الحاج الحافظطف القاري؛ء الشاہ الامام أحمد رضا خان - 


ہز یحھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


صو ور 


عليه رحمة الرحمن- بأسالیب السهلة وفقا لعصرنا الجدید. 


تار ۳ اس یڈ الغرۃ عافد ن عزہ اور المدنیة بیساطہء ولَیُطالع الس فی 
طبعت من المجلس ولیرغب إلیھا اللآخرین من الاخوۃ الاسلامیة 

آعطی الله کیل مال "الاخرۃ الاہافلل' کلیا لا سِا 'العدیة العلی' آرظاء 
مستمرٗا وجعل اُمورنا قی الدین مزیّنة بحلیّة الاخلاص؛ ووسیلة لخیر الدارین؛ ورزقنا الله -عرٌوحلٌ- 
الشھادةً تحت ظلال القیة الحضراء علی صاججھا الصّلاة والسّلام؛ والمدفنَ ي روضة البقیعء والمسکكنَ 


ٹی جنّة الفردوس. آمین بجاہ النبئ الأمین صلّی اللہ تعا ی عليه وآله وسلم۔ 


(تعریب: المدینة العلمیة) 


الكریمة لليْسکَتلمكؿ وب کأنھا دعوی مع بینة وذلك أنە سبحنہ واحب الوجود فھو مستحیل 22 
الانتفاءہ ولو کان لە مثل لکان ہو مثل مثله بالضرورة لکنہ لا مثل لمثله فوجب أن لا یکون لە مثلء 
٦ى‏ تس رن دی 
اثثینء فلو کان لہ سبحنہ مثل لائصف بھن فتعا ی عن المثلیةء وتعال ی المثل عن المثلیة باطل صریحاء 
فلزم ان لا یکون لە تعا ی مثل أصلاہ فعلی ھذا لا زیادة ولا تاویلء واللہ تعا ی اُعلم بمراد التٹریل. 

(المعتمد الہمستند ص۲۳) 


جلیٹن: اللَِْنَة الیْلقّة (اللكکرة النتلهمة) 


عملنا فی جذا الکتاہ۔ 
-١‏ قد حاولنا ٹی أُن نعرض الکتاب علی نحو یسھل بە قراءته وفھمه ویسڑ الناظرین 
-٢۲‏ خرٴُجنا الأیات القرآنیة والأحادیث الشریفة لیسھل المراجعة إ ی الأصل لدی الحاجة. 
-٣‏ ووضعنا الّیات بین الأأقواس المزھرۃ ھکذا: طإ اَلْحَمْدْللٰوَِبْ لْغْلَيِيَْن 4. 
-٤‏ ووضعنا الأحادیث الشریفة بین الأقواس ھکذا: ((إنما الأعمال بالنیات)). 


-٥‏ قد قابلنا متنه وشرحه مع نسخ متعددۃ. 

-٦‏ قد أوردنا الخط العربي الجدید والتزمنا علامات الترقیم. 

۷- وعلقنا ٹی عدّه مقامات تعلقات مفیدة. 

۸- قد زحرفنا المتن في الشرح باللون الأحمر. 

۹- قد وجدنا ٹی نسّخ شرح الفقه الأکبر ومطیوعاته اأحطاء کثیرۃ وحذف عبارات وزیادة 
أحری فقمنا بتحقیقھا وأُثبتنا ما هو الحق وعلقنا علی بعض هذہ المقامات. 

۰- قد أشرنا إلی فرق النسخ أینما رأیناہ هامًا. 

وبالجملة قد بذلنا غیر بالین جھد أفکارنا ٹی إعداد ھذا الکتاب ومع ذلك لا نبرء نفوسنا 
عن الخطأً والنسیان فالمرجو من الأحباء المکرمین ان یغطوہ بجلباب الاصلاح والعفو والإحسان 
وما النصر إِلا بالرحمن وہو خیر من یستعان. وق الختام نسأل اللہ عزّوَجَلَ ان ینفع به جمیع 
المسلمین والمسلمات ویرزق به الثبات علی الإایمان وحسُبنا اللہ ونعُم الوکیل وعليه التکلان 
ولا حول ولا قوّة إلاّ باللہ العظیم. وصلی اللہ تعا ی علی حبیبنا وشفیعنا وقرَة عیونتا سیّدنا ومولانا 
۱ محمّد النبيٴٔ المختار وآله وصحبه اأجمعین. آمیء یا ربٗ العلمین ! 

من اأُعضاء: شعبة للکتب الدراسیة 
"'المدینة العلمیّة"' (الدعوۃ الاسلامیة) 


ا 


ٹئی 


و جی: امت الإلية رلک زعلجدہ 1)ەسمےچھموں چڑڑ 


ہے ج1ت لئ مج اح ایے۔ رت 


+ے۔ ۳ 
۵ ۵ 
علم الکلام 
۱ قال سعد الدین التفتازاني: الکلام هو العلم بالعقائد الدینیة عن الاأدلة الیقینیة !'؟ ۱ 

سب تسمبنه: 


تعادت اُسات تسمیة هذا العلم بھڈا الاسم؛ منھا: 
)١(‏ أن اأشھر المباحث الکلامیة واکٹرھا نزاعا بین الباحثین فی المسائل الاعتقادیة ھی مسألة ''کلام اللہ"۔ 
)٢(‏ أنە لا یتم تحقیقه ٹی النفس غالبا إلا بالکلام. 
)٣۳(‏ أنە یورث قدرۃ علی الکلام قی تحقیق الشرعیات وإلزام الخصوم. 
غاینه: 
غایة هذا العلم یتلخحص فیما یلي: 
معرفة ذات الله وصفاته وأفعاله, 
تقویة الیقین بالدین الاسلامی عن طریق إِثْبات العقائد الدینیة بالبرامین القطعیة ورد الشبه عنھا. 
ان یصیر الإیمان والتصدیق بالاأحکام الشرعیة متقنا محکما. 
الرقي بالمسلم من التقلید إلی الیقین. 
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موضصوعه: 
رن شر ۶ع الگاکر تیر الوم سی سی علق بد رثات اتاد الایلاھاتا ریا آر بنا 
إذ مرضر دم کل حا سی ما لت ن ذلت العلم عن عوارضه الذَایْق ولا شكٗ آله بیحث پ مذا العلم 
عن أحوال الصّائع من القدم والوَحْدةِ والقدرۃ والارادة وغیرھا ممّا ہو عقیدةً اِسلامّة لیععقد ثبوتھا لہ وعن 
اأحوال الجسم والعرض من الحدوث والافتقار والترکیب والأحزاء وقبول الفناء ونحو ذلك مِسّا هو وسیلة 
عقیدة إِسلامیّةہ فان ترکیب الجسم وقبوله للفناء دلیل افتقارہ إلی الموجدِ لہ وکلْ ھذا بحثٗ عن أأحوال 
۱ اللوم زاقات اسقاند الیل 
0 


(۱) شرح المقاصد المقصد الأول ى المبادی .۱٦٢/١‏ 
(۲) المواقف مع شرح: المرصد الأول فیما یجب تقلیمه...إلخ ٥٥/٤‏ الجزء الأول. ٍ 


یو 
رم صکإکصے دلن: اط ایز (لکا زعاجہ 


(۲۲) 


۱۷۸۷۷۷۷۷ ۰۹3۷۷۵۱615111 


ےت کش ح اننقه الاکیں)-.-_-_س( علمافلاہ )او وا و 


وقال أبو حامد الغزالی ٹی ''الرسالة اللدنیة'': علم الکلام ینظر فی ذات اللہ وصفاته وأحوال الأنبیاء علیھم 

لصلاۃ والسلام والأئمة بعدھم والموت والحیاۃ والقیامة والبعث والحساب ورؤیة الف وأھل ھذا العلم متمسکون 
۱ ولا بالأخبار والّیات ٹم بالدلائل العقلیةہ وأخذوا مقدمات القیاس ولواحقھا من اأصحاب المتعلق القادغی ''' 

اُقوال العلماءفیه: 

قال النووي: قال العلماء: البدعة حمسة أقسام واجبة ومندوبة ومحرمة ومکروھة ومباحة فمن الواجبة 
نظم ادلة المتکلمین للرد علی الملاحدة والمبتدعین وشبه ذلك”'' 

قال این حجر الھیتمي: والذي صرح بە أئمتنا أنه یجب علی کل اُحد وجوبا عینیا أُن یعرف صحیح 
الاعتقاد من فاسدہ؛ ولا یشترط فیه علمه بقوانین أُھل الکلام لان المدار علی الاعتقاد الجازم ولو بالتقلید 
علی الأصح. وأما تعلیم الحجج الکلامیة والقیام بھا للرد علی المخالفین فھو فرض کفایة اللھم إلا إن وقعت 
حادئة وتوقف دفع المخالف فیھا علی تعلم ما یتعلق بھا من علم الکلام أو آلاته فیجب عینا علی من تأھل 
لت ضا لروعل اسات 7" 

قال شمس الدین الرملي الشافعي: التوغل ٹی علم الکلام بحیث یتمکن من إقامة الأدلة وإزالة الشبەہ 
فرض کفایة علی جمیع المکلفین الذین یمکن کلا منھم فعلهء فکل منھم مخاطب بفعله لکن إذا فعله البعض 
9 0 :"۱م 

قال ابو حامد الغزالي: ولم یکن شےء منہ رعلم الکلام) عألوفا فی العصر الأول وکان الخحوض فه بالکلیة 
من البدع ولکن تغیر الان حکمہ إذ حدثت البدعة الصارفة عن مقتضی القرآن والسنة و نبغت جماعة لفقوا 
لھا شبھا ورتبوا فیھا کلاما مؤلفا فصار ذلك المحذور بحکم الضرورۃ مأُذونا فیه بل صار من فروض الکفایات 


وھو القدر الذي یقابل بە المبتدع إذا قصد الدعوۃ إلی البدعة.*”” وقال أیضا: فإذا الکلام صار من جملة 


الصناعات الواجبة علی الکفایة حراسة لقلوب العوام عن تخیبلات البعدعۃ ٣”‏ 


(۱) مجموعة رسائل الامام الغزالیء الرسالة اللدنیةء فصل ٹی أصناف العلم وأقسامہء ص۲۲۷. 
(۷۲) "شرح صحیح مسلم'" للنووي: کتاب الجمعة خطبتہ صلی الل عليه وسلم ٹی الحمعق ٥٥١/٣‏ الجزء السادس۔ 
(۳) الفتاوی الحدیثیة مطلب: یتعین علی ولاة الأمور منع من یشھر علم الکلام بین العامق ص٥۲۷۔‏ 


)٤(‏ غایة البیان شرح زبد ابن رسلان المقدمق ص۲۹۔ 
(ھ) إِحیاء علوم الدین؛ کتاب العلم؛ بیان العلم الذي ہو فرض کفایةق .٦١/١‏ 
رت إِحاء علوم الدین؛ کتاب العلم؛ بیان العلم الذي هو فرض کفایةق ١/٢٦۔‏ 
0 ُ 


ری 
ہز یحمے جلین: اللِنَة اليْلقة (ال لک النتلهیَة) 


6 6 


چاوکٹہیص)(تلند اتی عتمقا روپ جاوزا 


علم الکلام الممدوحوعلم الکلام المذموم: 
حمل المؤیدون لعلم الکلام ما ورد عن بعض العلماء ق الذم لعلم الکلام علی المذموم من ا الممدوح 
ا فقسموا علم الکلام لممدوح ومذموم حیث قال الحافظ ابن عساکر ٹی کتابہ الذي ألفه ق الدفاع عن الامام 


الأشعري وبین فیه کذب من افتری عليه ما نصہ: الکلام المذموم کلام أصحاب الأھویة وما یزخرفه أرباب 
البدع المردیة فأما الکلام الموافق للکتاب والسنة الموضح لحقائق الأصول عند ظھور الفتنة فھو محمود 
عند العلماء ومن یعلمہء وقد کان الشافعي یحسنہ ویفھمہ: وقد تکلم مع غیر واحد ممن ابتدع وأقام الحجة 
علیہ حی انتطء 2 

وقال الشیخ محمد زاھد الکوثري الحنفي: والحق ان عقیدة السنة فی الاسلام واحدة سلفا وخلفا 
لا تتغیر ولا تتبدل بل الذي یتجدد هو طریق الدفاع عتھا بالنظر لخصومھا المتحددة وذم علم الکلام ممن 
کان يٴ موضع الإمامة من السلف محمول حنما علی کلام اھل البدع وخوض العامی فی 
أُبرز علماءالکلام: 

أبو الحسن الأشعري؛ أبو منصور الماتریديء الحارث المحاسبي أبو المعالی الجویني أبو حامد محمد 
الغزالیء فخر الدین الرازي: أبو بکر الباقلاني؛ أبو إسحاق الاسفرابینی أبو بکر بن فوركء سعد الدین التفتازانيء 
أبو عبد الله السنوسيە أحمد الدردیرء إبراھیم اللقاني؛ إبراھیم الباحوري. 
أُهمیة علم الکلامومشروعیتہ: 

من المعروف أُن علم الکلام ییحث عن العقائد الاسلامیة من ناحیتین إحداھما: التعریف بالعقائد. 
والأخری: إقامة الأدلة علی حقیقتھا ووجوب التدین بھا۔ ولکل من التعریف بالعقائد أو إِنْباتھا أُهمیة کبیرۃ 
تعبر أصلاً ٹی ھذا الدین. فالمراد بالعقیدة کل ما یتدین به الانسان روا نا قل ار غیل ومهھمة 
المتکلم هي الدفاع عن الدین بحمایة اأُصوله وأحکامه وما یمتاز بە من قیم ومشخصات. ولا شك أن هذہ 
المھمة ھی أُشرف الغایات وأعمھاء وأن عذہ الأھمیة ترحع إ ی الشخص ىٌ نفسه وق نفع غیرہ وٹی حمایة 
ُصول الدین وفروعه ویمکن إرجاع أھمیة علم الکلام وفوائدہ فیما یلي: 


.۲٥٢ص تبیین کذب المفتري؛ پان تر شش .الخ ؛ ومنھم شیخنا الامام ابو الفتح نصر اللہ‎ )١( 
.۲٢۳ص حاشیة "بیان زغل العلم والطلب' للکوثري:‎ )٢( 


تا کی 


ور ے جیب غلتی: لاجد الطلبّۃ (اللکكا(حلد) <صس تیب 


8۲615.61 


ہے ےش تر تس ارس رت 


أولا: أعمیته بالنظر إلی لشخص ت قوتہ التظریة. وھی الترقی من حضیض التقلید إلل ذروۃ الإایقان. 

یقول تعا ی : طیَزتعا لن امو اِنتُمْ وا لَيْ ا انثاليلم وت [المحادلة:١۱]ء‏ أُما ٹی قوته العقائدیة فغایتہ 
۱ تحلیة الایمان بالایقان بأن یصیر الإایمان والتصدیق بالأحکام الشرعیة متیقنا محکما لا تزلزله شبه المبطلین. 

ولعل تحصین عقائد المسلم بہذا العلم ٹی غایة من الاھمیة خاصة ى ھذا الزمان الصعب الذي تکثر فیە 
الانحرافات والدعوات الباطلة. وذلك ان للقوۃ العلمیة للعقیدة الاسلامیة وبقیة العلوم الشرعیة أُتُرھا الکبیر 
ٹی تمسك الناس بدیٹھم وثباتھم عليه 

ثانیا: أھمیتہ بالنظر إلی تکمیل الغیر. وھو إرشاد المسترشدین بإیضاح الحجة لھم إلی عقائد الدین 
وإلزام المعاندین یإقامة الحجة علیھم. ھذا ما عبر عنه حجة الاسلام الغزالی بقوله: (والأصل ںی ذلك أن إزالة 
الشکوك تی أصول العقائد واجبة. واعتوار الشك غیر مستحیل ثم الدعوۃ إ ی الحق بالبرمان مھمة ٹن الدینء 
ولا یمکن ذلك إِلا بھذا العلم. فلا بد ان یکون هناك قائمون علی ھذا العلمء یقاومون دعاۃ المبتدعةق 
ویستمیلون المائل عن الحق؛ ویصفون قلوب أھل السنة عن عوارض الشبھةء.''' 

ثالتا: أعمیته بانسیة إل اصول الاسلام: وھی حفظ قراعد الدین عن أن ٹزاولھا شیه المبطلین, والأصل 
ٹی ذلك أنە لا یخلو زمان عن وجود مبتدع أُو معاند یتصدی لاغواء أُھل الحق بافاضة الشبھة فیھم. فلا بد 
ممن یقاوم شبھه بالکشف وإغواءہ بالتقبیح ولا یمکن ذلك إِلا بھذا العلم۔ 
اأقوال العلماءفي مشروعیةعلم الکلام: 

عرفت مما سبق ان غایة علم الکلام ھی التوصل إلی إثبات العقائد الدینیة بالأدلة القطعیة؛ بمعی ان 
الغایة من هذا العلم قی أُصلھا ترحع إپی وجود الحاجة التي تقتضی الاشتغال بالعقائد الایمانیة من هذہ الناحیة۔ 
ولا شك ان هذہ الحاحة لا تتفك عن کونھا إما حاجة إیمانیة أو حاجة دعویة أو حاجة علمیة. والاسلام 
قی حقیقتهہ وما یتفرع عنه یقوم علی عذہ الأرکان الثلاثة فالعلم هو الأصل والایمان لازم عنہ مترتب عليه 
والدعوۃ وما یلزم عنھا متفرعة عنھما؛ لذلك کانت دعوۃ الأنبیاء مقترنة بالأدلة الدالة علی صدقھم وھي 
المعجزات: والدالة علی حقیة ما یقولون من الشوامد والبراھین التی تقوم علی النظر والفکر والتدیر ٹی أسرار 
الکون وعجائب الخلق, مع المجادلة وإفحام الحصوع. لذا کان القرآن الکریم ملیئا بالآیات التي تحمل ٹٌ 

۱ طیاتھا الأدلة التي لا تحصی ولا تکاد تنقضی والتي دورانھا علی إقامة الأدلة علی ذلك. ویحکی لنا القرآن 

الکریم کثیراً من المحادلات اي کانت تدور بین الرسل علیھم الصلاة والسلام وبین أقوامھم وما کانوا عليه 


2 ۔۱١ص الاقتصاد ٹی الاعتقادہ التمھید الثالث ى بیان الاشتغال بہذا العلم...إِلخ‎ )١( 


ور ے جیب جلئن: الََيَ لبلب (اللکرةالتلهبة) < ہے ہکا 


ہے ےت رد تس ارس رت 


نے پت وچ پوجت بل إِن اللہ تعالی 0 ھا ما انا و بات کر اڑا تہ رک انظابد 
والمقلدین. هذا فضلاً عن ان القرآن یکاد یکون من أولە إ لی آحرہ محاجة مع الکافرین وردا علی عبدة 
الأوثان والملحدین وبیاناً للتوحید والنبوةء وإذا اسنثینا الّیات الواردة ٹی الأٌُحکام الشرعیة التي تقل عن 
ستمائة آیة وجدنا أُن جمیع القرآن ٹی التوحید والنبوۃ وإثبات آبواب العقائد کافة ومحاحة الکفار والمش رکین 
وإشارة إ لی طرق إلزام المعاندین حتی الآّیات الواردة ٹی القصص قصد بھا معرفة حکمة اللہ تعا ی وقدرته 
وضرورة الاذعان إی سلطان ألوہیتہ. ومن هھنا فان الحاجة إلی إِبات العقائد الاسلامیة یاقامة الحجج ودفع 


شبه ومخالفات المعاندین أمر واجب موافق لطبیعة الاسلام ومبادئه ومحقق لغایاته کما سبق وعرفت. 
ومن المعلوم أن علم الکلام بھذا المعنی کان موجودا منذ عھد الرسول صلی اللہ عليه وسلم والصحابة 
رضي اللہ عنھم ولھذا نص الامام التفتازاني علی ان علم الصحابة بالعقائد من علم الکلام حیث قال: ٭ودخحل 
علم علماء الصحابة بذلك فانه کلام وإن لم یکن سمي ىي ذلك الزمان بھذا الاسم کما ان علمھم بالعملیات 
فقه وإن لم یکن ھذا التدوین والترتیب؛؛ ولکن الفرق بین عھد الصحابة ومن بعدھم إجمالا ظھور الفرق 
اتی شوشت علی المؤمنین عقائدھم وأفسدت علیھم وحدتھم وآثارت التزاع بیتھمء مما جعل الحاجة للاھتمام 
بالعقائد من هذہ الناحیة أبلغء فکان الداعی إی إِثبات العقائد الحقة والرد علی المخالفین لھا أمرا ضروریاً 


رالحی عنتا ال التتویع إپی النفسي واللفظي إنما مال إليه المتأحرون إفحاما للمعتزلة وإفھام للعقول 7-2-27 
السافلةء کما اختاروا ٹی المتشابھات مسلك التاویلء وإنما المذھب ما عليه أئمة السلف أن کلام اللہ 
تعا ی واحد لا تعدد فیە أصلاء لم ینفصل ولن ینفصل عن الرحمن: ولا أأوراق ولا آذانء ومع ذلك لیس 
السفرظ ى صدورنا إِلأّ ھی ول انظر باقراتھا إلً ھرے ولا الگرب نے مصاضفا إلاً ضر ولا الیمسیِ 

۰ +8 90  ٰ سس ؤ۶ 9-ؤ- و بب ببه++ پ‎ ٤ 
نحن وحفظنا وأَلسٗتا وتلاوتنا وأیدینا  وکتابتنا وآذانتا وسماعتنا. والقرآن القدیم القائم بذته تعا یٰء ھو‎ 
المتجلي علی قلوبنا ََ المفھومء وألسنتنا بصورة المنطوق؛ ومصاحفنا بلباس المنقوشء واذاننا‎ 


بزي المسموع فھو المفھو لمفھوم المنطوق المنقوش المسموع ع لا شیء آخحر غیرہ دالا عليه. 
رات سے درد آن کت 7ل فصال سے 7 مسطلد و طال آر ال با اک آ جار و تی 
09۳۷+ وکیف یحل القد انْقّد یم ٹی الحادث: ولا وجود للحادث مع القدیم إنما الوجود للقدیم وللحادث 


سے ےت ہت 
۔ بل کہ 


من دون إِدراك الکتە. (المعتمد المستندء ص٥۳)‏ 


ججحلیٹن: الََِينَة لیلق (اللَکو الِنتلضیَة) 


کصجم :چا 
رع 


الإمام ااأعظم والفتہ اأکبر 

اختلف ىي الفقه الأکبر أنە کتاب الامام الأعظم أم لاء فالصحیح أنه من تآلیف الامام أبي حنیفة رحمهہ 
الله تعا ی وإملائه. قال الامام عبد القاھر البغدادي: أُول متکلمیھم من الفقھاء وأرباب المذاھب أبوحنیفة 
والشافعی فان ابا حنیفة الف کتابا ٹی الرد علی الس ضس ند اھ ٢۲”‏ 

وقال الامام أبو المظفر الاسفراہیني: وکتاب الفقه الأکبر الذي أحبرنا بە الثقة بطریق معتمد وإسناد 
عبت ےد نصر بن یحبی عن أبي حنیفة.”'' 

وقال الربیدي: ففی التبصرۃ البغدادیة: اُول متکلمی اھل السنة من الفقھاء ابو حنیفة الف فی الفقہ ابر" 

وقال این الندیم: لہ (أي الإمام اي حنیفق الفقه الأکبر ورسالة إلی البتي وکتاب العالم والمتعلم روایة 
قائل راب وع اعد اس ٢آ‏ 

وقال الکردري: إن المعتزلة ادعوا ان الامام لیس لە تآألیف قي علم الکلام وغرضھم من ذلك نفی ان 
یکون الفقه الأکبر وکتاب العالم والمتعلم لہ لأنہه صرح فیھما باکٹر قواعد أھل السنة والحماعة ویقولون 
إِن الامام کان معتزلیا وھذان الکتابان لأٌّبي حنیفة البخاري وہذا غلط صریح إذ نجد آراءہ فی هذہ الرسائل 
موافقة لمذھبه الکلامی الذي وصل إلینا من غیر ھذہ الطرق ولیس فيه ما یدل علی أنه لیس ھذان الکتابان 
من تواطؤ الامام. ذکر مولانا شمس الملة والدین والبر التقی العمادي ان ھذین الکتابین لأٌبي حنیفة وقد 
تواطاً علی ذلك جماعة کثیرۃ من اققای ع٣‏ 

وقال صاحب کتاب''مفتاح السعادة ومصباح السیادةۃ"ما قیل فی الفقه الأکبر من أنە لیس للامام أبي 
حنیفة فمن اختراعات المعترلة زعماً منھم ان أبا حنیفة علی مذھبھم؛ والحقیقة أن'الفقه الأکبر' و للامام 


أبي حنیفہ لهذا نری ترجیح نسبة هذا الکتاب لأبي حیفۃ'' ”' 


۔۳٣۸ص اأُصول الدینء المسعلة العاشرة قي ترتیب أئمة الدین ٹی علم الکلام‎ )١( 
التبصیر فی الدینء الباب الخامس عشر ي بیان اعتقاد أُھل السنة والجماعة...إلخء ص۱۱۳.‎ )۲٢( 
.۱۸/۲ اتحاف السادة المتقینء مقدمة لشرح کتاب قواعد العقائد الفصل الرابعء‎ )۳( 


)٤(‏ الفھرست: الفن الثاني من المقالة السادسة...إلخ ۲٥٢/٢‏ الجزء السادس. 
(ھ) ذیل الجواھر المضیة ثی طبقات الحنفیة مناقب الإمام الأعظمء ٦٦٤/١‏ الجزء الثاني. 
1 (ت) مفتاح السعادة ومصباح السیادة الشعبة الخامسة: علم أُصول الدین...إلخ .۱١١/١‏ : 


1 


ہز یحجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


صجم :چا 
رع 


مک 5 
قال این أببي العز رحمہ اللہ تعالی ٹی شرحہ للعقیدة الطحاویة: فإنه لما کان علم أُصول الدین أشرف العلوم 
إذ شرف العلم بشرف المعلوم وھو الفقه الأکبر بالنسبة إلی فقه الفروعء ولھذا سمی الإمام 7 عوٹاارخد 
۱ ال تعا یل ما قاله - ۲ أوراق من أُصول الدین "الفقہ کے ",() ۱ 
والآن نذکر من نقل ھذہ الکتب واعتمد علیھا: 
مراد الامام ہما نقل عنه ما ذکرہ ق الفقه الأکبر من عدم التکفیر بالذنب.'' 
الفقه الأکبور تی الکلام للإامام الأعظم أبي حنیفة نعمان بن ثابت الکوتی. ٣‏ 
وقد صنف ابو حنیفة رضی اللہ عنہ قی ذلك کتاب الفقه الأکبر ا 
نص عليه أبو حنیفة ٹی الفقه الأکبر۔”' 
لن أبا حنیفة لم یصنف شیا سوی الفقه الأکبر فی علم الکلام علی ما اشتھر” 
ذکر أبو حنیفة ٹی الفقه الأکبر ” 
صرح إمامنا الأعظم رحمہ الل تعالی ٹی الفقه الأکبر.!“' 
خودسینالدام .-- الله تعالی 0ھ 2 ٹیس فھرماتے ہیں: صفانہ فی الأزل غیر 


وھذا الإمام الأعظم رحمہ الل تعا لی یقول فی صدر الفقه الأکبو: أُصل التوحید وما یصح الاعتقاد عليه 


دہ ا 


.٦٦ص شرح العقیدة الطحاویق مقدمة الشارح؛‎ )١( 

.٦٦٦/١ منحة الخالق علی البحر الرائق؛ کتاب الصلاةء باب الامامق‎ )٢( 

() کشف الظنونء ۱۲۸۷/۲۔. 

.۳/٣ أصول البزدوي؛‎ )٤( 

.٦٢ ٤/٣ التقریر والتحبیر الباب الخامس ق القیاس؛ فصل ى بیان الاعتراض...إلخ‎ )٥( 
.۲۷/۱ غمز عیون البصائر ٹی شرح الأشباہ والنظائر مقدمة الکتاب‎ )٦( 

۱ (۷) فتاوی الرمليء کتاب العتقء باب قي مسائل شتی .٦٢٤٢/٤‏ ۱ 
(۸) بریقة محمودیةء الباب الثاني ٹی الأمور المھمة الفصل الأول ٹی تصحیح الاعتقادء ۱۹۱/۱. 
(۹) أُحسن الوعاء لآاداب اللعاءء ص٠۰٦۔‏ 

.٦۷/ ٤ گر (١١)الفتاوی الرضویق‎ 

ری یئ 
رم حِٛ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحعمه 1 


٘ 


ری 


پزیکمگ۔' غلت: اکط الب (للکالعاةہ 


صجمة:چاز 
رع 


امام الام مالک الازمہ سید نا امام امش مم رضی لہ تعالی عنہ فقہ اک رشیں فرمات قیی :٭٭سوال منکر ونکیر فی القبر 


س00 
حق)ا, 


زقہ اک رتصعنیف حضرت اراما تشم ابو یذ رضی اللہ تعالی عنه ”'' 


وقد عُلم مما تقدم أن ھذہ الکتب من تآألیف الإامام نفسه والصحیح أُن هذہ المسائل المذ کورۃ ٌي 
ھذہ الکتب من أمالی الامام التي أملاھا علی أصحابہ کحماد وأبي یوسف وأٌبي مطیع الحکم بن عبد الله 
البلحي وأٌبي مقاتل حفص بن مسلم السمرقندي فمنھم الذین قاموا بحمعھا وتلقّاھا عنھم جماعة من الأئمة 
کاسماعیل بن حماد حفید الامام ومحمد بن مقاتل الرازي ومحمد بن سماعة ونصیر بن یحیی البلخي وشداد 
بن الحکم وغیرھم إلی ان وصلت بالاسناد الصحیح إلی الإامام أبي منصور الماتریديء فمن عزاہن إی الإامام 
صح لکون تلك المسائل من إملانہ ومن عزاھن إپی أبي مطیع البلحي أو غیرہ ممن هو قي طبقته أو ممن هو 
بعدھم صحء لکونھا من جمعه ونظیر ذلك المسند المنسوب للامام الشافعی فإنه من تخریج أبي عمرو محمد 


ذلك کتاب الاتاں لأي یوسف وکتاب الآثار لمحمد بن الحسن. وإِن کان أبو حنیفة لم یدون بنفسه شیا 


من محتویات هذہ الکتب إلا اُنھا من فقھه وأخبارہ. 


أیضاء ولعل التوفیق ما أحرج ابن جریر ٹی تفسیرہ عن ابن عباس رضي اللہ تعالی عنھما قال: دإن للہ تعا لی 
لوحا محفوظا مسیرۃ حمس مائة عام من درة بیضاء لە دفتان من یاقوت: والدفتان لوحان للہ کل یوم 
ثلاث مائة وستون لحظة یمحو ما یشاء ویثبت وعندہ أُم الکتاب) اھ فنفس اللوح محفوظ وی دفتيه 


المحو والالبات واللہ تعا لی أعلم, (المعتمد المستند ص٥٥٢)‏ 


.۸۰۱/۹ الفتاوی الرضویت‎ )١( 
۔٦٤١٢/٠٢ (ػھ الفتاوی الرضویق‎ 


ہے سے ِ کے 


۱ ترجمۃالملاعلي القاری 


اسمے و نسیه: 
۱ هو علي بن سلطان محمد نور الدین الملا الھروي القاري؛ فقيهء حنفی؛ من صدور العلم ٹی عصرہ ۱ 


واسم والدہ مرکب جریا علی عادة العجم ان یسموا أولادھم بأسماء مركکبة مزدوجة یسبقه اسم النبي صلی 
الله عليه وسلم: محمد أو یلحقه أحد اسميه: أحمد أو محمدہ وذلك تب رکا وتیمناء مثل فاضل محمد وصادق 
محمد وأسد محمد فاسم أبیه: ''سلطان محمد" من ھذا القبیل ولم یکن من الملوك کما یتوھم من کلمة 
السلطان فانتبه. 
لشبەو گئیتہ: 

أما لقبه فیلقب ب"نور الدین". و"'الملا" لقب بالفارسیة یطلق علی أھل العلم والفضل ںی أفغانستان 
وإیران۔ ویکتی بہ 'أبي الحسن". 
مولدەووفانه: 

ولد بمدینة هَراۃ التي کانت من أمھات مدن ''حراسان" أما الان فتقع ٹی غرب أفغانستان ثم حرج من 
وطنہ إلی مکة المکرمة حاجا وطالبا للعلوم الشرعیة فسکن بمکة المکرمة وتوتی بھا ٹی شھر شوال من سنة 
ألف وأریع عشرة من الھجرة ٤(‏ ۱۰۱ھ) ودفن بمقبرةۃ المعلاق, رحمه الله تعا ی وأسکنە فسیح جناتہ. 
معاشەومکسیے: 

قیل: کان یکتب فی کل عام مصحفا وعليه طرر من القراعات والتفسیر فیبیعه فیکفیه قوتہ من العام لی 
العام, 
رحلته إلی مكةالمکر مة و استمرار٥بھا:‏ 

ثم ارتحل-لأحد شیئین أُو لأحل کلیھما-لطلب العلوم الشرعیة وزیارة البلاد المقدسةء لی مکة 
المكرمق ولم نتعرف علی تاریخ رحلته. واستقر بە المقام بالبلد الحرامء فکان من أعیان علماٹھا۔ 
شیوخه: 

لم یذکر أحد ممن ترجحم لە شیٹا کثیرا من شیوحہ وذکر ہو قي بعض رسائله أنه درس القراءەات علی 
۱ الشیخ مولانا معین الدین بن زین الدین. وقد ذکر الشیخ خلیل إبراھیم قوتلاي (من ترکیا) ٹی رسالتہ 'الإمام ۱ 

علي القاري وآثرہ ٹی علم الحدیث'" بعض جوانب حیاته المھمة وذکر شیوحه بالبلد الحرامء منھم: 
الشیخ شھاب الدین أبو العباس أحمد بن محمد بن حجر الھیتمي (المتوفی:۹۷۳ھ)ء الشیخ علي 

المتقي الھنديی صاحب "کنز العمال" (المتوفی:۹۷۵ھ)ء الشیخ محمد سعید المشھور ب'میر کلان'" 
0 


نی 
پرمحککإکصے-' دلن: ات ایز (لکا علجہ 


2 
ً (المتوفی:۹۸۱ھ)ء الشیخ عطیة السلمي (المتوفی:۹۸۲ھ)ء الشیخ عبد اللہ السندي (المتوفی:؛ ۹۸ھ) : 
الشیخ قطب الدین المکی (المتوفی: ۰ھ) الشیخ أَحتك بن بدر الدین المصري (المتوفی: ۹۹۲ھ)ء الشیخ 
۱ محمد بن أَبي الحسن البکري (المتوفی:۹۹۳ھ)ء الشیخ سنان الدین الأماسي (المتوفی:١٠٠٠٥ھ)‏ ۱ 

تلامذته: 

و للشیخ علي القاري تلامذة کثیرون: أخذوا عنه العلم ونشروہہ ومٹھہ: 

الشیخ عبد القادر الطیري (المتوفی: ۰۳٣۳‏ ۱ھ)ء الشیخ عبد الرحمن المرشدي (المتوفی: ۱۰۳۷ھ) 

الشیخ محمد بن فروخ الموروي (المتوفی: ٦٦۱۰ھ)‏ 
موّلمانه: 

وصنف کتبا کثیرة منھا: 

تفسیر القرآن "ثلائة مجلدات".ء الأثمار الجنیة ٹی اسماءِ الحنفی فصول مھمة نی حصول المتمة 
بدایة السالك: شرح مشکاة المصابیح؛ شرح مشکلات الموطأء شرح الشفاء شرح الحصن الحصینء 
شرح الشمائلء تعلیق علی بعض آداب المریدین لعبد القاھر السھرودي؛ سیرة الشیخ عبد القادر الجیلاني؛ 
ولخص مواد من القاموس سماھا ''الناموس"ء شرح الأربعین النوویة تذکرۃ الموضوعات؛ کتاب الجمالین 
حاشیة علی الجلالینء أُربعون حدیثا قدسی ضوء المعالی شرح قصیدة بدہ الأمالی "فی التوحیداء منح 
الروض الازھر فی شرح الفقه الأکبر؛ الرد علی ابن العربي فی کتابہ الفصوص وعلی القائلین بالحلول 
والاتحاد شرح کتاب عین العلم المختصر من الاحیاء فتح الاُسماع فیما یتعلق بالسماع من الکتاب والسنة 
ونقول الأئمة توضیح المباني شرح مختصر المنار "ي الأصول'ء الزبدة ٹی شرح البردة. 
مصادر تر جحمنله: 

خلاصة الأثر نظم الدررہ تعلیقات الفوائد البھیة البدر الطالع وهو فیه: علی بن سلطان بن محمد 
معجم المطبوعات؛ هدیة العارفینء معجم المؤلفین لکحالة الأعلام للز ركلي. 


مسائل الاعتقاد مٹھا ما یدرك بالعقل وحدہ کقولنا: إِن للعالَم صانعاً وله کلاماء والرسول حقء 
إذ لو أثبت أمثال ھذا بالسمع لدارء ومٹھا ما یدرك بالسمع وحدہ کسثشر الأحساد والثواب والعقاب 
ٹی المعادہ ومٹھا ما یدرك بکل کتوحید الله تعالی. (المعتمد المستند صر١١)‏ 


جلیٹن: اللَِْنَة الیْلقّة (اللكکة النتلهمة) 


ک 


ری 


ہز یحھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


ںہ ےت نت اس رت 


مقدمۃةالشیخ علىي القاري 
بسم اللہ الرحمن الرحیم 

الحمد للہ واجب الوجود ذي الکرم والفضل والجودہ الأُول القدیم بلا ابتدای والآخر 
الکریم بلا انتھاء لم یزل ولا یزالء صاحب نعوت الکمال من صفات الجلال والجمال؛ 
لبرہ عن سمات النقصان والحدوث والزوال. والصلاة والسلام علی أکمل مظاھر الحق ٹی 
مَرْاٌي الختلقء بی الرحمة وشفیع الأمۃ وعلی آلہ وأصحابہ الطیبین الطاھرین وعلی أتباعه 
واأشیاعه إلی یوم الدین. 

ما بعد فیقول أفقر العباد إلی بر رب الباري علي بن سلطان محمد القاري عاملھما اللہ باطفه 
الخحفی وکرمہ الو: اعلم اُن علم التوحید الذي هو أساس بناء التأیید أشرف العلوم تبعاً 
للمعلوم لکن بشرط أن لا یخرج من مدلول الکتاب والسنة وإجماع العدولء ولا یدخل فيه 
مداخحل مجردة لأدلة العقولء کما وقع فیە أُھل البدعة فت رکوا طریق الجادّة التی علیھا أُھل السنة 
والجماعةء کما أخبر بە الصادقٌ وفق الواقع المطابق وغیرہ علی ما رواہ الترمذي أنه صلی اللہ 
عليه وسلم قال: ((إن بني إسرائیل تفرقت علی ثنتین وسبعین ملق وتفرق أمتي علی ثلاث وسبعین 
ملق کلھم فی النار إلاّ ملة واحدةء قالوا: من هي یارسول اللہ؟ قال: ما أنا عليه وأصحابي)).''' 

وٹی روایة أحمد وأبي داود عن معاویة رضی اللہ عنہ: ((لنتان وسبعون ٹي النار وواحدة فی 
الجنة وھي الجماعق).'' یعي أکٹر أھل الملةء فإن أمته عليه الصلوۃ والسلام لا تجتمع علی 
الضلالة علی ما ورد عنه عليه الصلوۃ والسلامء وٹ روایة: ((عليکم بالسواد الأعظم).'" 
)١(‏ سنن الترمذيء کتاب الایمانء باب ما جاء ق افتراق هذہ الأم ۲۹۱/٤‏ حدیث: .٦٦٢٠٢‏ 


(؟() ستع اس داود کتاب السنة باب شرح السنةق ۲٦٢/٤‏ حدیث:۷٤٥٦۔‏ 
() سنن ابن ماجهہ؛ کتاب الفتن باب السواد الأعظمہ ۳٣/٤‏ حدیث: ۳۹۲۰۔. 


ا نت اس رت 


۵ : 7 2 
وعن سفیان رضي اللہ عنه: (لو ان فقیھا واحدا علی راس جبل لکان هو الجماعة. ومعناہ 


ً 


آنہ حیث قام بما قام بە الجماعة فکكأنه جماعة. ومنه قوله تعا ی: ٭ِكنَاِبْرهیم کان مگ [تحل:٠٢٤]‏ 


۱ أي وحدہ۔ وقد قیل: 
ولیس علی اللہ بمستدکر أن یجمع العالم فی واحد 
وقد قال ابن عباس رضی اللہ عنه: هتکفل اللہ لمن قرأً القرآن وعمل بما فیه بأن لا یضل 
ٹی الدنیا ولا یشقی فی العقبی ٹم قرأ مذہ الأیة: لکن اک خمَای ايل و لا نشی “أ4 [طہ:٢٢٤].‏ 
وأما ما وقع من کراهة اکثر السلف وجمع من الخلف ومنعھم من علم الکلام وما یتبعه 
من المنطق وما یقریہ من المرام ختی قال الإإمام آبو پرسف رحمہ الله لبشر المریسي: دالعلم 
بالکلام هو الجھلء والجھل بالکلام هو العلم٤.‏ وكأنە راد بالجھل بە اعتقاد عدم صحتدہء فان 
ذلك علم نافع أو أراد بە اإاعراض عنه وترك الالتفات إ ی اعتبارہء فان ذلك یصون علم الرجل 
وعقله فیکون علما بھذا الاعتبار. وعنه أیضا: من طلب العلم بالکلام تزندق ومن طلب المال 
بالکیمیاء أفلس ومن طلب غریب الحدیث فقد کذب٤.‏ وقال الإامام الشافعی رحمہ الله: (حکمي 
ٹی أھل الکلام ان یضربوا بالجرید والنعالء ویطاف بھم قي العشائر والقبائل ویقال ہذا جزاء 
من ترك الکتاب والسنة وأقبل علی کلام أُھل ابتعتف وقال تا 
کل العلوم سوی القرآن مشغلة إلا الحدیث ولا الفقہ في الدین 
العلم ما کان فیه 'قال حدثنا'' وما سوی ذلك وسواس الشیاطین 
ری خافة ارضا ٦لأن‏ یلقی اللہ العبد بکل ذنب خلا الشرك خیر له من ان یلقاہ بشيء 
۱ من علم الکلام؛. وقال: دلقد اطلعت من أھل الکلام علی شيء ما ظننت مسلماً یقولهہ. 
وذکر أصحابنا فی الفتاوی دأنه لو أوصی لعلماء بلدہ لا یدخحل المتکلمون ولو أُوصی إنسان 
٤‏ أن یوقف من كکتبه ما هو من کتب العلم فأفتی السلف أنه یباع ما فیھا من کتب الکلام4. . 


نہ ۰ک 


نے کئھے-' لن: ککد الب الکراالظلود ہے 


رد ہش ماس رش 


ذکر ذلك بمعناہ ٹی ''الفتاوی الظھیریة"' وھو کلام مستحسن عند أرباب العقول اذ کیف ا 
یرام الوصول إی علم الأصول بغیر اتباع ما جاء بە الرسول۔ 
۱ ولل دَر القائل نی ھذا المقول: 
ھا المغتدي لتطلب علما کل علم عبد لعلم الرسول 
تطلب العلم کی تصحح أصلا کیف أُغفلت علم أصل الأصول 
وقد قال شیخ مشایخنا الجلال السیوطي: (إنەه یحرم علوم الفلسفة کالمنطق إاجماع 
السلف واکثر المفسرین المعتبرین من الخلف؛ وممن صرح بذلك ابن الصلاح والنووي وخلق 


لا یحصون؛ وقد جمعت ثی تحریمه کتابا نقلت فیه نصوص الأئمة ٹی الحط عليه وذ کر الحافظ 


سراج الدین القزوینی من الحنفیة ٹی کتاب الّفہ ٹی تحریمہ ان الغزالی رجع إلی تحریمہ بعد ثنائہ 
عليه ٹيی ول 'المنتقی"ء وجزم السلفي من أصحابنا وابن رشد من المالکیة بأن المشتغل بہ 
لا تقبل روایتهه انتھی. 

وقد فصل الامام حجة الاسلام فی ''إحیاء العلوم"' ھذا المرام حیث قال: فان قلت: فعلم 
الجدل والکلام مذموم کعلم النجوم أو ہو مباح أو مندوب؟ فاعلم ان للناس ي مذا غلوٌا 
واسرافاً ق اطرافہ قسن قائل: آتد بیغة وحرامہ ون العید أن یلٹی :الله بکل ذب سوی الضرك 
خیر لە من أُن یلقاہ بالکلام. ومن قائل: إنہ فرضء إِمَّا علی الکفایة وإِمّا علی الأعیان وإنە 
أفضل العبادات وأکمل القربات فإانه تحقیق لعلم التوحید ونضال عن دین اللہ المجید). 


الحدیث من السلف رضی يٍ الله عنھم). وساق ألفاظاً عَن غولای وا نھم قالوا: (ما سکت علبه 
الصحابة مع أُنھم أعرف بالحقائق وأفصح ى ترتیب الألفاظ من سائر الخلائق إلا لما یتولد منه 7 


ری ٹی 


تب غلتن: اللََيَة ايد (اللکرة الطلهة) ہے 


پاؤے> ہت دای ر٣‏ ھوپوئپلا 


الشر٤ء‏ ولا قال عليه الصلوۃ والسلام: ((هلك السطعرت).''' أي المتعمقوت ؿی البحث. 
٢‏ 7+0+8 ذلك لو کان من الدین لکان أھم ما یأمر بە رسول الله صلی اللہ عليه وسل 

۱ ویعلم طریقه ویٹتی علی أربابہ ثم ذکر بقیة استدلالھم. 
ٹم ذکر استدلال الفریق الآخر إ ی ان قال: فان قلت: فما المختار عندك؟ فأجاب بالتفصیل 


فقال: افیه منفعة وفیه مضرةء فھو باعتبار منفعتہ ٹی وقت الانتفاع حلال أو مندوب أو واجب 
کما یقتضیه الحالء وھو باعتبار مضرتہ ٹی وقت الاستضرار ومحله حرام4. 

قال: افأما مضرتہ فإثارةۃ الشبھات وتحریك العقائد وإزلتھا عن الجزم والتصمیم وذلك 
مما یحصل بالابتدای ورجوع بالدلیل المشکوك فیه وتختلف فیه الأشخاص, فھذا ضررہ ٔي 
اعتقاد المحق. وله ضرر ٹ تأکید اعتقاد المبتدعة وئٹبیتھا ٹی صدورھم بحیث تتبعث دواعیھم 
ویشتد حرصھم علی الاصرار عليه ولکن ھذا الضرر بواسطة التعصب الذي یثور عن الجحدل 
وأما منفعتہ فقد یظن ان فائدته کشف الحقائق لدیه ومعرفتھا علی ما هي عليهء وھیھات؛ فلیس 
ی الکلام وفاء بھذا المطلب الشریفء ولعل التخحبیط والتضلیل اکثر من الکشف والتعریف٤.‏ 

قال: (وھذا إذا سمعتہ من محدث أُوحشوي رہما حطر ببالك ان الناس اعداءِ ما جھلوا؛ 
فاسمع ھذا ممن خبر الکلام ثم قلاہ بعد حقیقة الخبرةء وبعد التغلغل فیه إ ی منتھی درجة 
المتکلمین؛ وجاوز ذلك إلی التعمق قي علوم أآحری سوی نوع الکلامء وتحقق أُن الطریق إلی 
حقائق المعرفة من ھذا الوجه مسدود. ولعمري لا ینفك الکلام عن کشف وتعریف وإیضاح 


۱ : لبعض الأمور ولکن علی الندور)؛ انتھی. 


. .۔۲٦۷‎ ٠ صحیح مسلم کتاب العل باب ھهلك المتنطعونء ص٤ ٤٤٣۱ء حدیث:‎ (١) ٤ 
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ری ٹی 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحمة 1 ب 


5 


ری 


ںہ ا خ نت ہر با سس رت 


فیانما صدر ھذا کلە عنھم لأمور: 

مٹھا: ما فھم مما سبق فی أثناء الکلام من أن سبب ذمھم عدولھم عن الأُحذ بأاصول 
انکر و امقالوع بنا لا مسوم ق علام المرام 

ومٹھا: منازعتھم ومجادلتھم ولو کان علی الحق لانجرارہ غالبا إل مخاصمتھم المؤدیة 
لی الأخلاق الفاسدة والأحوال الکاسدة کما یبّنه حجة الاسلام الغزالی فی ''الاحیاء'ء فقد 
ذکر فی ''غیاث المفتي" عن أبي یوسف: ەأنه لا تجوز الصلاۃ خلف المتکلم وإِن تکلم بحق 
لأنه مبتدعء ولا تجوز خلف المبتد ع٤.‏ 

وعرضت هذہ الروایة علی أستاذي فقال: ‏ تأویلە أنه لا یکون غرضه إظھار الحق٤.‏ 

والذي قاله أُستاذي رأیثّه فی "'تلخحیص"' الامام الزامدي حیث قال: وکان أبوحنیفة یکرہ 
لعل ملے سیل العی عی وری من آی ربمن رسسزظ آله قال3 گا غارس ا عند آی حینة 
إذ دخل عليه جماعة فی أیدیھم رجلان: فقالوا: إن أحد ھذین یقول القرآن مخلوق؛ وہذا ینازعهہ 
ویقول: هو غیر مخلوق؛ قال: لا تصلوا خلفھما۔ فقلت: أما الأول فنعم فإنه لا یقول بقدم القرآن؛ 
وأما الآخحر فما باله لا یصلی خلفه؟ فقال: إنھما یتنازعان ٹی الدین والمنازعة فی الدین بدعة. 
کذا فی "مفتاح السعادة". ولعل وجہ ذم الآحر حیث اطلقء فانه محدث إنزاله وإِنە مکتوب فی 
مصاحفنا ومقروء بألسنتنا ومحفوظ ى صدورنا. 

وقال الشافعی رحمہ الل: لإذا سمعت الرجل یقول: الاسم ہو المسمی أو غیر المسمی؛ 
فاشھد بأنه من أھل الکلام ولا دین لە. وقال أیضاً: دلو علم الناس ما فی ھذا الکلام من الأھواء 
لفرٌوا منه فرارھم من الأسد). 

وقال مالك رحمه الل: ٦لا‏ تجوز شھادة أُھل البد ع والأھواء4. فقال بعض أصحابہ ںی 


تأویل ذلك: ٢إنە‏ راد بأھل الأھواء اأُھل الکلام علی أي مذھب کانواء. 


+- 2 سے سے سد 


ا7 


8ے 


پاؤے>ہ(تتندایں) ‏ ہھوپوئپلا 


0 7 ٦ 
ومنھا: أنە یژدي إل ی الشك وا ی التردد فیصیر زندیقا بعد ما کان صدیقا. فروي عن احمد‎ 


بن حنبل رحمه اللہ أُنه قال: (علماء الکلام زنادقة4. وقال أیضا: لا یصلح صاحب الکلام بدا 


ا ولا تکاد تری اأُحدا نظر فی الکلام إِلاّ وٹی قلبه دغل٤.‏ ولقد بالغ فیه حتی ھجر الحارث بن أسد 
المحاسبي مع زھدہ وورعهہ بسبب تصنیفه کتابا ٹی الرد علی المبتدعة وقال: ×ویحك ألست 
تحکي بدعتھم أولاًٹم ترد علیھم؟ األست تحمل الناس بتصنیفك علی مطالعة البدعة والتفکر فی 
الشبھة فیدعوھم ذلك إ ی الرأي والبحث والفتنة؟4. 

ھذا وفی کتاب "'الخلاصة'": هتعلم علم الکلام والنظر فيه والمناظرة وراء قدر الحاجحة 
مٹھي عنە وتعلم علم النجوم قدر ما یعلم بە مواقیت الصلوۃ والقبلة لا باس بە والزیادة حرام 
ٹم تکلمە علی الانصاف لا یکرہ بلا تعنّت واعتسافء وإن تکلم من یرید التعنْت ویرید ان 
یطرحہ لا یکرہ. قال: وسمعت القاضی الإامام: إِن راد تخحجیل الخصم یکفر؛ قال وعندي لا 
یکفر ویخشی عليه الکفر؟؛ انتھی کلام صاحب ''الخلاصة''. 

وخلاصة الکلام وسلالة المرام أُن العقائد الصحیحة وما یقویھا من الأدلة الصریحة کما 
تؤثر فی قلوب أُھل الدین وتٹم رکمال الایمان والیقینء کذلك العقائد الباطلة توثر ٹی القلب 
وتقسیه وتبعدھن حضور الربٔ و تسوّدہ وتضعف یقینه وتزلرل دینه بل ھی أقوی أُسباب سوء 
الحاتة: سال اھ ار لعائیک آلاتری أت الفرطات بذا آراد أت پسلت یعان الد ریہ فان 
ا٭منا ہلا بقاء الگاتد الباطلةً ق تلید 

۱ ومٹھا: الحوض ى علم الکلام وترك العلم بأأحکام الاسلام المستفادة من الکتاب والسنة 

. وإجماع الأُمّة حتی ان بعضھم یجتھد ثلاثین سنة لیصیر کلامیاء ٹم یدرس فیە ویتکلم ہما یوافقہ‎ ٤ 


ویدفع ما ینافیهء ولو سٹل عن معنی آیة أو حدیث أو مسئلة مھمة من الفروع المتعلقة بالطھارۃ 
ری ٹی 


کرمحسطمے۔ علی: الد الب الکعالحمه 1 


ےش جح تدم تس 


والصلاةۃ والصوم کان جاھلاً عٹھا وسا؟ کت فیھا مع ان جمیع العقائد الثابتة موجودة ٹ الکتاب 
قطعیا وٹی السنة ظنیاء ولذا قال اللہ تعالی: طلاطََٰابَلُلِقاں کہ [إبراهیم:٥٥٠]‏ أي القرآن کفایة لھم ٹی 

۱ الموعظة فی أمر معاشھم ومعادھم. وقال اللہ تعالل: َو لَۂْيَلفيخ أنَأأَترََعَلَيْكَالكِلبَیْت لعَلیْي4 
[العسکبوت:۱ہ] أي القرآن تدوم تلاوتہ علیھم فی کل مکان وزمان مع علمھم بأنك أمي لا 
تکتب ولا تقرأ. 


ومٹھا: ان مآل علم الکلام والجدل لی الحیرة ٹی الحال والضلال والشك ٹی المآل کما 


قال ابن رشد الحفید وھو من أعلم الناس بمذھب الفلاسفة ومقالاتھم ٹی کتابہ ''تھافت التھافت" 
ومن الذي قال ٹی الالھیات شیتا بُعتدٌ ب: وکذلك الآمدي أفضل أھل زمانہ واقف ق المسائل 
الکبار حائثر. 
وکذلك الغزالی انتھی آخر أمرہ إ ی التوقف والحیرۃ ٹی المسائل الکلامیة ٹم أُعرض عن 
تلك الطرق وأقبل علی أحادیث رسول اللہ صلی الل عليه وسلم فمات والبخاري علی صدرہ. 
وکذا الرازي قال ٹی کكتابہ الذي صتّفه ٹی أقسام الذات: 
نھایة إقدام العقول عقال - وغایة سعي العالمین ضلال 
وأرواحنا فی وحشة من جسومنا وحاصل دیانا اُذی ووبال 
ولم نستفد من بحثتا طول عمرنا سوی ان جمعنا فی قیل وقالوا 
ولقد تأملت الطرق الکلامیة والمناھج الفلسفیة فما رأیتھا تشفی علیلاً ولا تروي غلیلا 
۱ ورأیت أقرب الطرق طریق القرآنء اقرأً ٹی الالبات: 1 لرَخن عَل الْعرش ا کین ہ4 [طه 
٤‏ وط إلیيَسع امک شی ہہ (ناط:۰١]‏ واقرأ فی الفی: فلس کئہگن٥‏ ی4 [الشوری:٠:]‏ ' 5 


ینہ عِلْمّان ہچ [طہ:٢۱٠]‏ ثم قال: ومن جرّب مثل تجربتي عرف مثل معرفتي. ٍ 
سم کی 


گڑؤیرےیدک‌طھے-' علن: لد فلز الکراالھزود ہے 


ںہ اخ نت رج اس رت 


7 ٰ : 
وکذا قال الشھرستاني رحمہ الل: إنه لم یجد علی الفلاسفة والمتکلمین إلا الحیرۃ والندم 
یف قال<: 
ا لعمري لقد طفت المعاهد کلھا شارت طرقی بین تلك المعالم ا 


فلم أر إلاً واضعاً كکفّ حائر على ذقن أو قارعاً سنّ نادم 
وکذا قال أبو المعالی الجوینی: لیا أصحابنا لا تشتغلوا بالکلام فلو عرفت أُن الکلام ییلغ 
بي إلی ما بلغ ما اشتغلت بە٤.‏ وقال عند موتہ: (لقد حضت البحر الخضم وخلیت أھل الاسلام 
وعلومھم ودخلت ىٍ الذي نھوني عنه والان فان لم یتدا رکتی ربي برحمته فالویل لابن الجویني 
وھا أنا ذا أآموت علی عقیدة أمي أو قال علی عقیدة عجائز أھل نیسابور). 
وکذا قال الخسرو شاھي وکان من أجل تلامذة فخر الدین الرازي لبعض الفضلاء ودخل 
عليه یوما: ما تعتقدہ؟ قال: ما یعتقدہ المسلمون. فقال: وأنت منشرح الصدر لذلك مستیقن 
بە؟ أو کما قالء فقال: نع فقال: اشکر اللہ علی ھذہ النعم ولکي واللہ ما أدري ما أعتقد 
بکی حتی أحضل لحیته. وقال الخونجی عند موتہ: ما عرفت مما حصلته شیئا سوی ان الممکن 
مفتقر إ ی المرجح ثم قال: الافتقار وصف سلبي أموت وما عرفت شیئا. 
وقال آخر: أضطجع علی فراشي وأضع الملحفة علی وجھي وأقابل ہین حجج ھہؤلاء 
وھؤلاء حتی یطلع الفجر ولم یترحح عندي منھا شيءء ومن یصل إلی مثل ھذا الحال إِن لم 
یتدا رکھ اللہ بالرحمة والاقبال تزندق وساء لە المآل؛ فالدواء النافع لمثل ھذا المرض ما کان 
طبیب القلوب یتضرع بە إل علام القیوب ویدعو بقوله: ((اللھم یا مقلب القلوب تثبت قلبي 
علی دینك)).''' وبقوله: ((اللھم فاطر السموات والأرض عالم الغیب والشھادۃة اھدنی لما 
)١( ٤‏ ''المستدرلك" للحاکم؛ کتاب الدعاء...إلخ ما من قلب إِلا بین...إلخ ۲۱۹/۲ء حدیث:۹٦۱۹۔‏ . 


ری ٹی 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحمه 1 ب 


چاکنم ہت لتدایں ‏ 0 ہھوپوئپلا 


اختلفوا فیہ من الحق باإذنك إنك تھدي من تشاء إل صراط مستقیم).' وبقولە: ((لا حول 
ولا قوة إِلاّ بالل العلي العظیم))۔''' 

ا ومٹھا: ان القول بالرأي والعقل المحرد فی الفقہ والشریعة بدعة وضلالة فأوی ان یکون 
ذلك ٹی علم التوحید رااسنات بلظة وضلالةق فقد قال فخر الاسلام علي البزدوي فی أصول 
الفقه: إنە لم یرد ٹی الشرع دلیل علی أن العقل موجب؛ ولا یجوز ان یکون موجبا وعلة بدون 
الشرعء إذ العلل موضوعات الشرعء ولیس إلی العباد ذلك؛ لأنه ینرع أي یسوق إلى الشرکة 


ومٹھا: الاصغاء إی کلام الحکماء وأتباعھم من السُفھاءء حیث أُعرضوا عن الأیات النا 
من السماء وخاضوا مع الجہلاہ الذین يظنٌ فیھم أنھم المُقلاء والعلماء وقد نبه اللہ تعا ی علی 
ذلك ٹی کتابہ حیث قال: فو الام اَيتاليْ مك يَمْقوْنََلَاييِنًاہ أي بالتاویلات الفاسدة والتعبیرات 
الکاسدة ف عرش مَتمَْقیيَكُوْفوْالحَدييْ رہہ [الأُنعام:1۸] فان معنی الاّیة یشملھم إذ العبرة 
بعموم المبنی لا بخصوص السبب لذلك المعنیء والتأویلات الباطلة والتحریفات العاطلة قد تکون 
کر آرو کرت تا رت گرا ہدوت کرت خطاً والخطاً ٹی ہذا الباب غیر معفو ومرفوع 
بخلاف الخطاً ٹی اجتھاد الفروع حیث لا وزر ھنالك بل أجر یترتب علی ذلك. 

وبھذا تبیٔن وجه الفرق بین اجتھاد أھل البدعة مع اختلافھم وبین اجتھاد اُھل السنة مع 
اعتلافھم ویشیر إليه قوله تعالی: طلُضْلُ یڑا فیپ یڑاگ [ابتر::٢٢]‏ طوَنْتزْلُمَِالقزانِما 


حعصھص کے چون جو 


کے فُوَشّة 24 و حمهلَِموُمِیْتكَ ٭٭َلايَریدَالقلِنَإِلَاحََّامَان 4 [الاسراء ]٢‏ و اللحدیث؛ )رر( (القرآن حجة 


)١(‏ صحیح مسلہب کتاب صلاة المسافرین...إلٰخ باب الدعاء ٹی صلاة اللیل ص۳۹۰) حدیث: ۷۷۰۔. 
() سنن ابن ماجحه کتاب الدعاء باب ما یدعو بە إذا انتبه من اللیلء ٤/۲۸۹ء‏ حدیث:۳۸۷۸۔. ِ 
ہب ٠۰‏ 
ری ئی 


بت غلتن: اللََيَة ايد (اللکرة الطلهة) ہے 


ںہ اخ نت ہج تاس رت 


۲ 
7ئ 0 0000000 000 
اُجمعین اتباع سید المرسلین المطابق لما جاءِ به عقیدة سائر النبیین وعین التبیین للکتاب المبین ۔ 
ا وقد ہین سبحانە أمرہ وعظم شأنه وقدرہ حیث أقسم بنفسه فقال: الاو بكلَاي مو نمی 


يعَقز کنْيْنَام_جَرنَلئ ہكم يَجٰذ لاتق ہم عَرَجَایِمَافَی, پشاو یا وَيَلتَْاتَتِيَان×٭ [النساء:٦٦]‏ 


وأحبر ان المنافقین یریدون ان یتحاکموا إی غیرہہ وأنھم إذا دعوا إلی الله أي کتابہ ورسولہ 
أي حکمە صدوا عنہ صدودا أي أعرضوا عنہ إعراضا مبعودا وأنھم یزعمون أنھم إنما أرادوا 
إحساناً وتوفیقاً وإیقاناً وتحقیقاً کما یقولہ کثیر من المتکلمین والمتفلسفة وغیرھم: إِنما نرید 
أُن نحسن الاُشیاء بالجمع بین کلام الأنبیاء والحکماء. وکما یقوله کثیر من المبتدعة من 
المتنسکة: إنما نرید الاحسان بالجمع بین الإایمان والایقان والتوفیق بین الشریعة والطریقة 
والحقیقةء ویدسّون فیھا دسائس مذاہبھم الباطلة ومشاربھم العاطلة من الحلول والاتحاد 
والاتصال والانفصال ودعوی الوجود المطلق وأن الموجودات بأسرھا عین الحق ویتوھمون 
أنھم قی مقام الجمعیة والحال أنھم فی حال التفرقة وضلال الزندقة. وکما یتفوہ کثیر من 
المتملکة والمتأمرة: إنما نرید الاحسان بالسیاسة الحسنة البدیعة والتوفیق بیٹھما وبین الشریعة. 

فکل من طلب أُن یحکم قي شيء من أمر الدین غیر ما ثُبت عن النبي الأمین صلی اللہ 
عليه وسلم ویظن ان ذلك مستحسن ق باب الیقینء وأن ذلك جامع بین ما جاء بە الرسول 
وبین ما یخالفه من المعقول فله نصیب من ذلك وحرام عليه الترقي إ ی ما هنالكء إِذ ما جاء 
به الرسول کاف شاف کامل تبیّن فیه حکم کل حق وباطل قال اللہ تعالی: طلوَلَالليِسُوالعتّی 
بلاط٥‏ تمالع ءَاَنْثُمْ تَعْلبْوْنَنٛ ہ4 [البتر::٤٠]‏ 


(١) :‏ صحیح مسلم؛ کتاب الطھار باب فضل الوضوءء ص١٤١ء‏ حدیث: .۲٢٢‏ 


و ے جیب جلیجن: الب اليْليَة (اللَعة النحلهمَة) 


ں ےر اخ نت ہر اس رت 


وھذہ کانت طریقة السابقین الأوّلین وھي طریقة التابعین ومن بعدھم من الأئمة المجتھدین 
وأکابر المفسرین وأعاظم المحدثین وعمدة الصوفیة المتقدمینء کداود الطائی والمحاسبي والسري 
السقطي ومعروف الکرحي والجنید البغدادی والمتأخرین کأبی نجیب السھروردي وصاحب 
''عوارف المعارف' والشیخ عبد القادر الجیلانی وأبي القاسم القشیري إلی ان خلف من بعدہ 


خلف أضاعوا الصلاة واتبعوا الشھوات وقد آن ان نشرع ق المقصود بعون الملك المعبود. 


اعلم أنَ العلماء الکرام جعلوا لوجود الشيء أربع مراتب: وحود ق الأعیانء کما لزید الموحود یق الحارج ووجحود ۴ 


الأذمانء وھو حصول صورة زید التي هي مرآة ملاحظتہ فی الذھنء ووجود ي العبارة کان تقول بلسانك: 'زید' فان 
الاسم عین المسمی وق مسند إمام أحمد وسنن ابن ماج وصحاح الحاکم وابن حبان عن اي ھریرۃ رضي اللہ تعا ی عنه 
عن النبي صلی الله تعالی عليه وسلم عن ربە عزوحل: ((أنا مع عبدي إذا ذکرنی وتح رکت بي شفتاہ). ووحود ى الکتابة کما إذا 
کتب "'زید'"' قال تعان: ليَجِدُۂْتَهمَتَثْبَاعندَمہ لاشو اللِلسْلي ه4 [الأعراف:۷٦+]‏ یعتي النبي صلی اللہ تعالی علیہ وسلم۔ 

رظاحر اذ ملین لفحرین الاصو یی بل لقای آزضا ایست تی حمۃ الاعات وحردا لعےە بفس× فلذ لاحق حصول 
ےد رات اجا 1 اتا ول رعلہ کے کی یلد گار دعا للکتنے لےۃ لاھے آئی رذ سے ا 
ٹی الڈھن بل شبحہهہ وحملەه الإامام الرازي علی إنکار کونە علما۔ 

ترل ےر آعا ہے وه للے عع کا سے علیہ فا لئے حل لیدی آج مر شارضی سی ے‫ دی 
الحالة الانجلائیة دون الصورة الحاصلةقء وعليه المحققون من المتفلسفینء والسید زاہد وبحر العلوم من المتأحرینء 
وإنذ کان جمھور جھهلة المشائین علی القول بالصورة مشائین۔ 

فھذا مراد أصحابناء ٹم ذھب بە المتأحرون إلی ما ذھبواء وإلاّ فإنکار قیام معان بالأذھان مما لا یعقل عن عاقل 
فضلا عن أولاِك أساطین العلم والعرفانء لکن عقیدة آثمتنا السلف الحقة الصادقة أنّ حذہ الأُنحاء الأربعة کلھا مواطن 
وجود القرآن العظیم حقیقة وحقاء ومجالی شھود الفرقان الکریم تحقیقا وصدقاء فائقرآن الذي هو صفة قدیمة لحضرة 
العزۃ عز جلاله وقائم اُزلا وأُبدا بذاته الكریمة مستحیل الانفكاك عنہ ولا هو ولا غیرہہ ولا خالق ولا مخلوق؛ هو بعینه 
المقرو بلسانتاء المسموع بآذانناء المکتوب ى سطورناء المحفوظ فقٍ صدورناء والحمد اللہ رب العالمین. لا أنه شيء 
آحر غیر القرآن دالا علی القرآتء کلا! بل کلھا تجلیاته وھو المتحلی فیھا حقیقة من دون ان ینفصل عن الذات الالهیة 
و یتصل بشےء من الحوادث أو یکون لە حلول فيه أو یصیب ذیل قدمه شیة من حدوث تلك الکسوات آأو یتطرق إليه 
تعدد بتعدّد الجلواتء کما قلے: اتجڈد الملابس مغیّر للابس 


وقلت: شمس وراء مدارك الوطواط فعليك بالایمان لا الابعاط ” 


(أنوار المنات علی ذیل المعتمد المستندم ص۲۳۹) 
)١(‏ الابعاط: الغلو ٹی الجھل: وق الأمر القبیح؛ والقول علی غیر وجہ؛ وتجاوز المقدار کما قی ق۔اھ-متة. 
٠۰ ۰‏ 


فا کی 
رم جکإکصے- دلن: (کئ ایز (لکا زعاجةہ 


ںےہ ات ہج ناس رت 


بسم الله الرحمن الرحیم 
بیان اأُصول الایمان 


قال الإمام الأعظمء والھمام الأفخم الأقدمء قدوۃ الأنام أبو حنیفة الکوقی رحمہ اللہ فی 
کتابه المسمی "الفقه الأکبو"' المشار بہ إلی أنه ینبغی أُن یکون الاہتمام بە هو الأکٹر؛ لأنە 
مدار الایمانء ومبنی صحة الأرکانء ومعنی غایة الإاحسانء ونھایة العرفان بعد البسملة المشتملة 
علی مضمون الحمدلق إحبارا فی المبی وإنشاء قی المعی للہ الجامع للصفات الحسی والنعوت 
العلیاء ولٰذا روی ھشام عن محمد بن الحسن قال: سمعت آبا حنیفة رحمہ الله یقول: (اسم الله 
الأعظم هو الله٭. وبە قال الطحاوي واکثر العارفین حتی أنە لا ذکر عندھم لصاحب مقام فوق 
الذکر بەہ وھو علم مرتجل من غیر اعتبار أصل اذ منہ کما عليه الأکٹرونء مٹھم أبوحنیفة 
ومحمد بن الحسن والشافعی والخلیل والزجاج وابن کیسان والحلیمي وإمام الحرمین والغزالی 
والخطابي وغیرھم. 
(أصل التوحید) أي ھذا الکتاب أساس معرفة توحید الحق علی وجه الصواب. حکكي 
عن أَبيي حنیفة رحمه اللہ ان قوما من أُھل الکلام أُرادوا البحث معہ فی تقریر توحید الربوبیة 
فقال لھم: أحبروني قبل أن نتکلم قي ھذہ المسألة عن سفینة ٹيی دجلة تذھب فتمتليء من 
الطعام والمتاع وغیرہ بنفسھا وتعود بنفسھا فترسی بنفسھا وتتفرغ بنفسھا وترجع؛ کل ذلك 
من غیر ان یدبْرھا أحدٌ. فقالوا: ھذا محال لا ار اتا فقال لھم: رذ کان عكا سحالا قَ 
۱ سفینة فکیف ق ھذا العالم کله علوہ وسفلە؟ء انتھی۔ ۱ 
وما أحسن قول العارف إبراھیم الخواص ق ھذا المعتی: 
۱ لقد وضع الطریق إليیك حقاً فما أحد أرادك یستدل 
تی یئ 


پریحإ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمة 1 ب 


ری 


وکذا قول الآحر من ھذا المبنی والمعنی: 
لقد ظھرت فلا تخفی علی أحد ‏ إلا علی اُکمہ لا یعرف القمرا 
ولقد أحسن أبو العتاھیة فی قولە: 
فوا عجبا کیف یعصیي الاله أُم کیف یجحدہ الجاحد 
وللہ ؿٴٰ کل تحریکة وتسکینة آبدا شاھد 
وِ کل شیء لە آیة تدل علی أنهەہ واحد 
اُقول: فابتداء کلامہ سبحانهہ وتعا لی فی ''الفاتحة' ' بل انل لوتب الْلثَْن ہە؛ نظ ال 
تقدیر توحید الربوبیة المترتب عليه توحید الألوھیة المقتضي من الخلق تحقیق العبودی وھو 
۷۳۷7ی "ً۶" 
والحاصل أنە یلزم من توحید العبودیة توحید الربوبیة دون العکس ف القضیة لقوله تعا ی: 
ط لین سا لم کن حَلقاص لت لان ضش لَقول الہک [الرمر:۸٥]‏ وقولہ سبحانه حکایة عنھم: لمَا 
مْيُْمُمْاِلَالِیْكَوْبُوْتَاِل اشوٹی 4 [ئرمر:٥]‏ بل غالب سور القرآن وآیاتہ متضمنة لنوعی التوحید: 
بل القرآن من أولە إلی آخرہ ٹی بیانھما وتحقیق شأنھما. 
فان القرآن: إما حبر عن اللہ وأسمائہ وصفاتہ وأفعاله فھو التوحید العلمي الخبريء وإما 


دعوته إلی عبادتہ وحدہ لا شریك لە وخلع ما یعبد من دونہ فھو التوحید الاراديی الطلبي وإما 


أمر ونھي وإلزام بطاعتہ فذلك من حقوق التوحید ومکملاتھ. وإما بر عن إکرامہ لاُھل التوحید 


وما فعل بھم ٹی الدنیا وما یکرمھم بە قي العقبی فھو جزاء توحیدہ. وإما خبر عن أُھل الشرك 
وما فعل بھم فی الدنیا من النکال وما یحل بھم فی العقبی من العذاب والسلاسل والأغلال: فھو 


جزاء من حرج عن حکم التوحید. 


مہرم ھمے غلئن: اللََکَة الطليَۃ (الک٘عةا(طلجہ) 


۸ 


١ 


ری 


فالقرآن کلە ٹی التوحید وحقوق أھله وشائھم وٹ شأن ذم الشرك وعقوق أأھله وجزائھم 
ف<الْع ذو تب اللہ یہ توحمد فاالڑخل الزحیم ہن 4ہ توحید ظاملليِيَووالڑشن 0 ه4 توحید 
ظا لا فو ايک تشت ين0 توحید ف٣‏ ِفمتَالئْ را الممْکقِم0[ )4 توحید متضمّن لسوال 
الیدایة إلٌ طریق آھل الٹوحیدء ظراط الف امن تخَلیب أقَرال شب تلییۂلافازئ(ػ ۷ 
لق فَاركر 1اس جیت ناذا ساد ساد 

وکذا السنة تأتي مبینة ومقررةۃ لما دل عليه القرآنء فلم یحوجنا ربنا سبحانه وتعا ی إلی 
رأي فلان وذوق فلان ووجد فلان ںی أُصول دینناء ولذا نجد من حالف الکتاب والسنة مختلفین 
مضطربین؛ بل قال اللہ تعا ی : لَاَليزمَ ا تََلُْللۂ یہر اَتسسمََيلِليَہ رَهْمْنُللمْلِسْلام 
يٛنٌا [المائدة:] فلا نحتاج فی تکمیلە إلی أمر حارج عن الکتاب والسنة کما قال اللہ تعا ی: 
ظدَابَهلِتاں 4 [یراحیم:٥ہ]‏ وقال اللہ تعال: ط او تۂفْي أَنَاانْرََاعَتَْكَالْبَیْن ل‌علییۂ4 
[العتکبوت:۱٦]‏ وقال اللہ تعا لی : لوَمَا شک ال مل لو كوَمَاتكم عَنمقَانک اچ4 (الحشر:۷]ء وی 
ھذا المعی أشار الطحاوي بقوله فی أوْل عقیدته: "لا ندخل فی ذلك متأولین بآرائنا ولا متوهمین 
بأھوائناء فإِنه ما سلم فی دینە إِلا من سلمه الله عرٌوجل). 

(وما یصح الاعتقاد عليه) أي وما یصح اعتماد الاعتقاد عليه ٹی ھذا البابء وھذا معنی 
قولہ: دالفقه معرفة النفس ما لھا وما علیھاء. وقد أعرض الإامام عن بحث الوجود اکتفاء ہما 
ہو ظاھر تی مقام الشھودہ ففي التنریل: فقَالتم لعاف ا مَقَاطر الات 2الائر ض٤4‏ اإیرامم:٠:]‏ 
بط لین سالعكْم کنل لسوت انم شش لََقونَِ الہ [الرمر:۸٥]‏ فوجود الحق ثابت ى فطرة الخلق 


کما بشیر إليه قولہ سبحانہ وتعال: طفوتاوالفم اق تھا الروم:۳۰]. 


ہر یجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


ویؤمي إليه حدیث: ((کل مولود یولد علی فطرۃ الاسلام)).'' وإنما جاء الأُنبیاء علیھم 

]إٍ :الہ ولسلام لبیان التوحید وتبیان التفرید ولذا اُطبقت کلمتھم واأجمعت حجتھم علی کلمة: 
١لا‏ إله إلا الله*. ولم یؤمروا بن یأمروا اُمل ملتھم بأن یقولوا: اللہ موجود بل قصدوا إظھار ان 

غیرہ لیس بمعبود رداً لما توهٌموا وتخیّلوا حیث قالوا: لطلَاْككَهَاونَاِنهَادڈوگ4 [یونس:۱۸] 

وط مَایْممِلالكزِبْونَاإِ الوڑنظی ی4 [الزمر:٥]‏ علی ان التوحید یفید الوجود مع مزید التایید. 

ٹم العقائد یجب ان تؤخذ من الشرع الذي هو الأصل وإن کانت ممّا یستقل فیە العقل 

ولا فعلم إبات الصائع وعلمه وقدرتہ لا تتوقف من حیث ذاتھا علی الکتاب والسنةء ولکٹھا 
تتوقف علیھما عَن حیث الاعتداد بھا؛ لأن ھذہ المباحث إذا لم یعتبر مطابقتھا للکتاب 
والسنة کانت بمنزلة العلم الالھی للفلاسفة فحینئذ لا عبرة بھا علی ما ذکرہ المحققونء فمن 


الآیات الدالة علی وجودہ وظھور فضله وقدرتہ وحکمتہ ووٴُجودہ قوله تعا یل: ٭إِنَلعَلق 


اذ تِ 2 انی ض و ان ےلاف الیل للا ٥ِ‏ القلليالّیْتَمْرِ یف الََْرِيِتَیَنفهالَامَُمَمَاانْرَلَا 07 
من تاو ایا وال اش بَصْتَمَۂ لَاوَ بث فان هن ےو ریف ازج ۃ ماب الْنْسَكرِبَنْكَالماء 


والٰآئ مض لیت لْقُۂ و لم لن کہ [البترۃ: .]۱٦ ٤‏ 
الحیوانات والنباتات وسائر ما اشتملت علیه الآّیات الافاقیة والأنفسیة کقولە تعا ی: ۷اوَلَكُرْخَقًَا 


اققوی سے وہ 090 0 لہ مد :ٹج ص وی سخ دای مھ یی کے کر ےج کے ل ارہ پر گے ےس سر 
الاِنسَانَمِن ےن طین () تم جَعَلٰة2 کا ِء مین ج) تم خلق 381 جئے کی موی الاڈ 3 وُْعَةمم پگ 
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اتنْمَة 21 ٹس 5 سا 9 4ال >> رط ک6 و سے س داوردے ط 7 
لٰصَعة لک عطمَسَو تال ءَلَحَْا ا نما :2 َتَبَْكَالْهَأَحخْسَْلْخْقننَ 6> [المؤمنون:٢٣٢٤٤٣]‏ وقد 
)(١( ۹‏ صحیح البخاري؛ کتاب الجنائں باب ما قیل تی أولاد المشرکینء ١۱ء‏ حدیث:۱۳۸۰ بتغیر۔ 


ور ے جیب جلیتن: لن اليْلیَة (النَعة النتلهمَدة) 


۱ صَیْدِكَّهِيْهُن 4 [نصلت:٥٠].‏ 
وٹی کل شبء لە شاهد یدل علىی آنہ واحد 
ألجأہ ذلك إلی الحکم بأن ھذہ الأمور العحییة مع ھذہ التراتیب المحکمة الغرییة لا یستغتي 
کل منھا عن صائع اأوجدہ من العدمء وعن حکیم رئبە علی قانون أُودع فیە فنونا من الحکم؛ 
وعلی ھذا درج کل العقلاء إلا من لا عبرة بمکابرتہ کبعض الدھریة من السفھاء. 
وإنما کفر بعضھم بالاشراك حیث دعوا مع اللہ إلھا آحر کعبدة الأصنام وسائر الوثنیٗٔین من 
الأنامء وبعضھم ینسب بعض الحوادث إلی غیرہ تعا یء کالمجوس ینسبون الشر إی ظلمة أھرمن 
وھو الشیطانء والخیر لی نور الرحمن؛ وکبعض الوثتیّین من العوام ینسبون بعض الآثار إلی 
الأصنامء کما أُخبر الله سبحانه وتعالی عنھم بقوله: نول لال بت ضس الِقَ اوہہ [مود:٤ہ].‏ 
وکالصابئین وبعض المنجمین حیث ینسبون بعض الثار إلی الکواکب لما فیھا من الأُنوارہ 
سبحانە وتعالی عما یشرکونء وبعضھم پإنکار ما جعل اللہ سبحانہ إنکارہ کفراء کالبعث وإحیاء 
الموتی ى دار القرار. 
وھذا المقدار کاف لاُولی الأبصار؛ ولذا أعرضنا عن المقدمات العقلیة التي رتبھا النظار 
علی سبیل الاستظھار ومجملہ ان العالم حادث بمععی محدّث وجد بعد العدم؛ وھو محتاج 
۱ لی محلیِث موصوف بصفة القدم وڈللك السعلدث المرجد ھی اللہ سبحانہ ما یشیر إليه قرلہ 
٤‏ تعالی : ول مااٹی کن گنی وہ [ائزمر:٣٦]‏ وقولہ تعالی: طل لن ملعال الک حََق لن تِ 2اض 3 


كَدِآَزًا چر4 [الأعراف ٤ہ]‏ فمن قال بقدم العالَم فھو کافر. 
ری 


مہرم ھمے غلئتن: اللَيَکَۃ الطليَۃ (الک٘ةا(طلجہ) 


(ےے-مجصسید: 
م الآخر۔ 


ک 


١ 


ری 


ٹم لمَا بت انتھاء الموجودات إلی واجب الوجود لذاتہ والعدم علی الواجب ممتنعء لأن 
ما بت قدمه استحال عدمه لزم کونه أزلیا أبدیاء فھو قدیم لا أُول لوجودہہ وباق لا آخر 
لشھودہ فیرجع معنی القدم والبقاء ٹی حقه سبحانه وتعا ی إ ی الصفات السلبیة وإن عدھما 
بعضھم ٹی النعوت الثبوتیة؛ لن معنی البقاء ٹی حقه سبحانہ وتعالی نفی عدم لاحق ی الأبد کما 
ان القدم عبارۃ عن نفي عدم سابق ںی الأزل فیرجع معناھما إلی نفي العدمء ولذا قال التوربشتي 
ٹی معتقدہ: إن الموجود والقدیم من أسماء الذات. 

قال الامام الأعظم: (یجب) اي یفرض فرضا عینیا بعد ما یحصل علما یقینیا (أ یقول) 
اي المکلف ہلسانہ المطابق لما ‏ جنانہ آھنت بالل) وفیه إشعار بأن الاقرار لە اعتبار علی 
خلاف فی أنە شطر للایمان إلا أنە یسقط قی بعض الأحیانء أو شرط لاجراء أحکام الإایمان: 
کما هو مقرر عند الأعیانء وھو المروي عن الامام وإليه ذھب الماتریدي وھو الأصح عند 
الأشعري: ویؤیدہ قوله تعالی: ط٭و اك كتّبَ فقْيهملِْيْمَانَ4 [المحادلۃ:٢٢]‏ وقال البزدوي من 
صدق بقلبه وترك البیان من غیر عذر لم یکن مؤمناء وھذا مذھب المحققین من الفقھای وف 
کلامه إشارۃ إلی عدم اشتراط لفظ اشھد حیث لم یقل یجب ان یشھد بأني آمنت باللہ خلافاً 
لمن شرطہه من الشافعیة مستدلین بقوله عليه الصلوۃ والسلام: ((أمرت ان أقاتل الناس حتی 
یشھدوا أن لا إله إلا ل|ھ).'''مع وجار فررلا فی سی کرر اھ اقم“ 
ولس یبد تاوس اس مھا مشش رخ تھشک تد تس 


۲٢۰ حدیث:‎ ٢۲٢ ۱ صتخیح البخاري؛ کتاب الایمان باب فان تابوا وأقاموا الصلاۃ... إلخ‎ )١( 


() صحیح البخاري؛ کتاب الصلاةء باب فضل استقبال القبلة...إلخء ١/١٥۱ء‏ حدیث:۳۹۲. 


7 


ا 


7ے 


+- 2 کے سد 


ںےہ اخ تن اس رت 


وملائکتەه وکتبهہ ورسلە والبعث بعد الموت می ہد بش میس سس 


(وملائکتہ) بأنھم عباد مکرمون لا یسبقونه بالقول وھم بأمرہ یعملونء وأنهم معصومون 


ولا یعصون اللہ ومنڑھون عن صفة الذکوریة ونعت الأنوثیة وقد أُنکر اللہ ٹِی کتابہ علی من قال: 
إنہم بنات اللہ حیث قال: هو جَعلوالمَليِکةَالن ہم علالژخلن ِنَاگاٴ دہ ذاحَلقلم شک مَهَادَتُمْ 
وَیتَلْْنَن یہ [الرعرف:۱۹]ء وقال أیضاً: ہد ےت 
[الصافات:٢١٥٥-٥٢٥٣].‏ وذکر فی ''جواھر الأصول'" ان الملائكة لیس لھهم حظ من نعیم 
الجنان ولا من رؤیة الرحمنە کذا ٹی "'شرح القونوي" ل'عمدة النسفي" جک یسا أنهم 
أُحسام لطیفة ھوائیة تقدر علی التشکُل باشکال مختلفة أولو اأحنحة می وثلاث ورباع؛ 
مسکنھم السماوات أي مسکن معظمھم: قال: وھذا قول اکثر المسلمین. 
(وكتبه) أي المنزلة من عندہ کالتوراة والانجیل والزبور والفرقان وغیرھا من غیر تعیین 
ٹی عددھا (ورسلے أي جمیع أنبیائه اعم من أنە أمر بتبلیغ الرسالة أم لاء وظاھر کلام الامام 
ترادف النبی والرسول کما اختارہ ابن الھعامء إِلأّ أن الجمھور علی ما قدمناہ من أك الرسول 
اص من النبي ٹی تحقیق المرامء ولا نین عددا لثلا یدخل فیهم من لیس منھم أأو یخرج منھم 
من ہو منھمء والترتیب بین الثلائة باعتبار ان الملائكة یأتون بالکتب إلی الرسلء وإلاً فالکتب 
أفضل من الملائکة بالإاجماع فانھا کلام اللہ من غیر نزاع. (والبعث) أي الحیاۃ (بعد الموت) 
قید یفید اُن المراد بە الاعادة بعد فناء هیئة البدای لا بعث الأنبیاء إ ی الخلق وإن کان مما 
۱ ۶" ودلیله قوله سبحانه وتعا ی: ٭ثْمٌ نمو انت ون کہ المومتون:٦٤]‏ 
وقولہ سبحانہ: لق لیلذ ؿاَلكَامَا و مر ہہ [ٰس:۷۹]ء إلی غیر ذلك من النصوص القاطعة 
والأدلة اللامعة, ِ 


ری ٹی 


.0 غلتن: اللََيَة ايد (اللکرة النطلهة) ہے 


ک 


١ 


ری 


ںہ ےت شر اس رت 


رع 


فان قیل: هذا قول بالتناسخ وھو انتقال الروح من بدن إ ی بدن فإن البدن الثاني لیس هو 
الأاولٰ تا ورد ٹی الیحدیث: (رإن اُمل الجنة جرد ہا وإِن الجھنمي ضرسه مثل أحد))!" 
رحمه اللہ: ہما من مذھب إلا وللتناسخ فیه قدم راسخ). 

فالحواب: أنە إنما یلزم التناسخ لو لم یکن البدن الثاني مخلوقاً من الأجزاء الأصلیة للبدن 
الأوٴل وإن سمي مثل ذلك تناسخا کان نزاعا ٹی مجرد الاسم وتحقیق الرسم علی أن التناسخ 
عند أھله هو رد الأرواح إپی الأشباح ٹيی الدنیا لا ٹی الأآحری: فإنھم ینکرون الجنة والنار وسائر 
أمور العقبی ولٰذا کفروا. لا یقال قولہ تعالی: لا کَمَ لت مه وْدْمُمْبَلَلقُمْيْلوهَاعُيْرمَاک [نسا:٥ہ]‏ 
یفید أُن یکون المثاب والمعاقب باللذات الحسیة والاّلام الجسمیة غیر من عمل الطاعة وارتکب 
المعصیة؛ لأُنا نقول العبرة ق ذلك بالادراك؛ وإنما ہو الروح ولو بواسطة الآلات؛ وھو باق 
بعینہ ‏ وکذا الأجزاء الأصلیة من البدنء ولذا یقال لمن رؤي حال سن الصبا فی الشیوحة: إنە 
ھو بعینہ وإِن بدلت الصور والھیثات بل کثیر من الأُعضاء والالات ولا یقال لمن جنی ی 
الشباب فعوقب ق المشیب إنه عقوبة لغیر الجاني؛ فکبر ضرس الکافر بمنزلة ورم أعضائہ. 
وٹی "شرح المواقف": الأجزاء الأصلیة هي الأجزاء الباقیة من أُوٴل العمر إلی آخرہ. قال بعض 


الأفاضل: الأجزاء الأصلیة هي الأجزاء الحاصلة فی أول الفطرۃ وھي وقت تعلق الأرواح بالاُشباح. ۱ 


)0۱( سنن الترمذي؛ کتاب صفۃة الجنة باب ما جاء ٹی صفة ثیاب أھل الجنةق ٤ء‏ حدیث:۸٢٠۲.‏ 
(۲) ''المسند' للإامام أحمد بن حنبلء مسند أبي ھریرة رضی اللہ عنہ ۲۳۱/۳ حدیث:۸١٢۸۔‏ 
۰ 
یئ 


+-- 2 ہےحھویب یھ 


ےج بر بارس رت 


والقدر خیرہ وشرّہ من اللہ تعالٰی ٤9ص99‏ سووت*""م" 
وہما ذکرنا من اعتبار الأجزاء الأصلیة ٹی الحشر سقط ما قالوا ٹی نفی الحشر بمعنی جمع 
الأحزاء أیضاء علی ان الحشر ولا لا یکون إِلاّ بجمع الأجزاء من ول العمر إلی آخرہ وتحقیقا 


لمعنی الاعادف کما ورد آنہه سبحانهہ وتعال ی بعیدک القلفة والأجزاء المقَطعة من الظفر والشعر 


والأجزاء المقلعة من السن وأمثال ذلكء ثم إنە سبحانه وتعا ی بٔیقی ما أرادہ ویعدم ما أرادہ 
علی ما تعلقت بە المشیئة فی الکمیة والکیفیة والھیئة, 
ٹم اعلم أنه سبحانہ وتعا ی کما یحیي العُقلاء یحیي المجانین والصبیان والجنٌ والشیاطین 
والبھائم والحشرات والطیور للاُحبار الواردة ٹی ذلك. وأما السقط الذي لم تتم أعضاؤہ ھل 
یحشر؟ فروي عن اي حنیفة رحمہ الله أنە إذا نفخ فیه الروح یحشر ولا فلاء وھو الظاھر؛ لأن 
المذھب المختار عند الأبرار هو الحشر المرکب من الروح والجسد. وقول القونوي: والذي 
یقتضی مذھب علمائنا أنە إذا کان استبان بعض خلقہ یحشر وهو قول الشعبي وابن سیرین مدفوع 
بأن هذا الحکم حکم فقھي یترتب عليه بعض الأمور الدنیویة ولا تقاس عليه الأحوال الأحرویة. 
(والقس أي وبالقضاء والقدر (خیرہ وشرٴ٥)‏ أي نفعہ وضرّہ وحلوہ ومْرّہ حال کونہ (من اللہ 
تعالی) فلا تغییر للتقدیرں فیجب الرضاء بالقضاء والقدرہ وھو تعیین کل مخلوق بمرتبتہ التي توجد 
من حسن وقبح ونفع وضرٌء وما یحیط بە من مکان وزمانء وما یترتب عليه من ثواب أو عقاب. 
ولعل الإامام الأُعظم رحمە اللہ عدل عن الإیمان الاجمالی المشتمل عليه کلمتا الشھادة تبعا 
۱ لسل (فح رم سیف تاب مرال جہول فدہ امام حر فنات 7آ اضر ب اذ 
٤‏ الا آن زغم الاعظ رس لف ع رن ایور ابر بیدہ ئن یٹ بعد ائثرث لیقمل خال . 


البرزخ والموقف. ۱ 
ری اک 


رم ح]ِ‌طمے۔ عغلی: انید الب الکعالحعمه 1 ب 


۸ 


١ 


ری 


عا مہ( تد یں( ھوپوئپلا 


والحساب والمیزان والجنة والنار حق کله. 
وحدانیةاللەتعالی 
واللہ تعالی واحد لا من طریق العدد ولکن من طریق أنه لا شريیك لہ ئل موالۂ 


اَحَة تالاقم هٌ تۂيينٴر لہ لَذہٰ زلَۂوئذْلَد لُنوَااَحَڈُن 4 7 0ص 1> 


ٹم رأیت ثقيی نسخة صحیحة أنه جمع بین قوله: والیوم الآحرء والبعث بعد الموت؛ فتعیٔن 
اُن یراد حینذٍ من البعث بعد الموت هو الاحیاء ٹي القبر أو راد بالیوم الآخر جمیع أُحوال 
لقیامة وما بعدھا من المثوبة والعقوبة ٹم حص منھا البعث للحشر والنشرء فانه أُول ما فیه نزاع 
اُھل الکفرہ ولأنھا تشتمل علی أصول الایمان التفصیلیء فأراد بذلك ان ینبھك ث أُول کتابه 
سال علی عاآراد اھ بے فقملا وکاڈ کنا آل اصل مفرلہ راانے بعد الیرت آرلا 
ٹر انژاہ بقرله آعرآ: زوال ساب والبیراف وَالَعللا وااز حق لم کذا الصراط والحوضن 
وغیرھما من مواقف القیامة علی ما سیأتي بیانھا ویرد برھانھا. 

ٹم الامام الأعظم أوضح معنی التوحید بظھور المرام حیث قال: (واللہ تعالی واحد) أي 
ِی ذاتہ (لا من طریق العدد) أي حتی لا یتوهم ان یکون بعدہ اأحد (ولکن من طریق أنه لا 
شریك لە) أي فی نعتہ السرمدي لا ٹی ذاتہ ولا فی صفاتہ ولا نظیر لە ولا شبیه لە کما سیأتي 
ٹی کلامہ النبيهِ تنبیةُ علی ہذا التتریهء وكأنه استفاد ھذا المعی من سورة الاخلاص علی صورة 
اإحتصاص ( ہق لالح ب) أي متوحّد فی ذانہ متفرد بصفائہ ( الیل ) أي المستغتي 
عن کل أحد والمحتاج إليه کل اأحد (طلَعیَث و ثول 4) أي لیس بمحل الحوادث ولا 
بحادث (طوَلَيَككْلَهُكُقَااَمَ) أي لیس لە أحد مماثلاً ومجانساً ومشابھاً۔ وفیە رد علی 
نا مكة حیث قالوا: دالملائکة بنات الف وعلی الیھود حیث قالوا: (عزیر ابن اللمکی وعلی 


لم 


ا7 


ا 


7ے 


+- 2 سے سے سد 


النصاری حیث قالوا: دالسیح ابن اللہ وإن أمه صاحبة لە4٥.‏ وی التنزیل حکایة عن مؤمنی 


. آلحح: فَوَلِذشل ےت اما لمت مز لاد لات )ا [ی:۶] آي بطرین السعاز زذ علی سیل 
الحقیقة محال ذلك علی الملك المتعال. 


والحاصل اُن صانع العالَم واحد إذ لا یمکن ان یصدق مفھوم واجب الوجود إِلاّ علی ذات 
واحدة متصفة بنعوت متعددة کما یستفاد من قوله تعال: طلَوْكاكَوَيهنَايِهَةإِلَاا لس دنا 
[الأبیاء:٢۲]‏ ببرھان التمائع وتقریرہ أنه لو مکن إلھان لأمکن بیٹھما تمائعء بأن یرید أحدھما 
سکون زید والآخر حرکتہہ لأأن کلا منھما ٹی نفسه أمر ممکن وکذا تعلق الارادة بکل منھما 
مگری ف اتا ال ظام ین ار ای را و غراف فحفظت ات محسل شگراذ 
فیجحتمع الضدان أو لا فیلزم عجز أحدھما وهو أمارۃ الحدوث والامکان لما فیه من شائبة 
الاحتیاج, فالتعدد مستلزم لامکان التمائع المستلزم للمحال فیکون محالاء وھذا تفصیل ما یقال: 
إن أحدھما إن لم یقدر علی مخالفة الآخر لزم عجزہہ وإن قدر لزم عجز الآخر وبما ذکرنا 
یندفع ما یقال: إنە یجوز أُن یتفقا من غیر تمائع. 

وأما قول العلامة التفتازانی: الأیة ححة إقناعیة أي یظن فی أول الأمر أُنھا حجة ویزول ذلك 
عید تخثق المعرفة والماازیة عافیة علی غا عو اللائق بالعطابیات: ٹإان العادة جاریة پؤجرد 


: 


٦ 


التمائع والتغالب عند تعدد الحاکم علی ما یشیر إليه قولہ تعا ی: "3 لعَلاَتهُمبَمُئْں 


۱ [ائمومٹون:۹۱] فالمحقون کالغزا ی وابن الھمام والبیضاوي ما قنعوا بالاقناعیة وجعلوھا می 


الحقائق القطعیة بل قیل: یکفر قائلھا والمسألة مستوفاۃ ٹی الکتب الکلامیة, 
ٹم اعلم ان "لو" ٹی ھذہ الأیة لیست لانتفاء الثاني ٹی الماضي بسبب انتفاء الأول کما هو 
ا 


کڑتہریكٗ‫مے-( غلی: ا7ۃ ئن الکرا لع( دےجھو یڑ 


ری 


زں ہے دے ہے ہش تاس نت 


لا یشبہ شیئا من الأشیاء من خلقه ولا یشبھه شیء من خلق 7 ت"٭*"٭"ھَ"" 


اُصل اللغة بل للاستدلال بانتفاء الجزاء علی انتفاء الشرط من غیر دلالة علی تعین زمان؛ فإنه 
قد یستعمل ھذا المعی ق بعض المبی. 

(لا یشبه شیئا من الأشیاء من خلقط أي مخلوقاتہ وھذا لأنه تعا ی واحب الوجود لذاتہ 
وما سواہ ممکن الوجود فی حد ذاتە فواجب الوجود هو الصمد الغي الذي لا یفتقر إلل شيء 
ویحتاج کل ممکن إليه ٹی إیجادہ وإمدادہء قال اللہ تعا ی: ٹوا لْدالْكَیدَاَنتمْلْق 2ہ | محمد:۳۸] 
ڈااآرس وع تہ تام ات سے کت علات ا تاس فا لاخ خہ کھتھرا الد لا 
ولا حادثة کما تقوله الکرامیة بخلاف المخلوقین فان صفاتھم غیر ذاتھم عند الکل۔ 

رالحاصل آن افغاشتد رالسر لتشرا الات راع صید الساء کا الأفاعرة 
حیث ذھبوا إ ی نفي غیریتھا وعینیتھا ٹی تحقیق الأسماء (ولا یشبھہ شيء من خلقه) تأکید 
لما قبله وتقریر لما قذمہ وھو مستفاد من قوله تعا ی: ظلَیسیٹلہفزو٭> (الشوری:۱۱]ء أي 
کذاتہ أو صفاته؛ أو لأن نفي مثل المثل مستلزم لنفی المثل بطریق البرھان کما حققه بعض 
الأعیان ولا نقول بزیادة 'الکاف' أو ''المٹل" لأن المثل المطلق هو المساوي من جمیع الوحوہ؛ 
وی "شرح القونوي" قال نعیم بن حماد: من شب الله بشيء من خلقه فقد کفر ومن أنکر ما 
زصف الله بد نفسه ثقد کفر, وقال إسحاق ابع راھویہہ من وزصف اللہ فشيه صفات ہصفات 
اأحد من خلق اللہ فھو کافر باللہ العظیم. وقال: علامةً جھم وأصحابیہ دعواھم علی أھل السنة 
والجماعة وما أولعوا بە من الکذب أُنھم مشبهة بل ھم المعطلةء ولٰذا قال کثیر من أئمة السلف: 
علامة الجھمیة قسمیٹھم أمل السنة مُشّْھةہ فانہ ما من أحد من نفاة شیء من الأسماء والصقات 


مہرم ھمے غلتن: اللََجَۃ الطليَۃ (الکیرةا(طلجہ) 


ہد ت بج بات 


ً لم یزل ولا یزال بأسمائە وصفاته الذاتیة والفعلیة 227 0 
۱ المعتزلة والرافضة یسمون کل من أثبت شیناً من الصفات او قال برؤیة الذات مشبھاء والمشھور ۱ 
عند الجمھور من أُھل السنة والجماعة أنھم لا یریدون بنفي التشبیە نفي الصفات؛ بل یریدون 

ان سبحانہ لا یشبہ المخلوق ٹی أسمائہ وصفاته وأفعاله کما بینە الامام بیانا شافیا. 
زلم یزل) أي فیما مضی رولا یزال) أي فیما بیقی (بآسمائھ) أي منعوتا بأسمائہ (وصفاتہ 
الذائیة) کالعلم والحیاۃ والکلام؛ وهي قدیمة بالاتفاق (والفعلیة) أي موصوفا بصفاتہ الفعلیة 
کالخلق والرزق ونحوھماء فمذھب الماتریدي اُنھا قلیمة ومذھب الأشاعرة انھا حادثق والنراع 
لفظی عند أرباب التدقیق کما یتبین عند التحقیق. وبیانە ان واجب الوجود لذانہ واجب الوجود 
من جمیع جھانہ کأسماثہ وصفاتہ والمعی أنه لیست لە صفة منتظرة ولا حالة متأحرةء إذ 
لیست ذاتہ محلا للأُعراض فإن ذاتہ کافیة ٹی حصول جمیع ما لە من الصفات والحالات التي 
بھا ندم الأعراض ولأٰنه لو لم تکن ذانه کافیة فی حصول ذلك لکانت محتاجة إلی ظھور الغیر 
نالك: وکل محتاج إ ی الغیر فھو ممکن الوجودہ وقد ثبت أنه واجب الوجودہ قال اللہ تعالی: 
بَا لا انثم اقآ لالہ او اللۂموَْكَإالْعَِيْدُ( یہ (نطر:ہ:] أي غغي لذانہ وصفانہ عن ظھور 
مصنوعاتہ وہو حمید بنعوته وأسمائہ سواء حمدہ أو لم یحمدہ أُحد من سواہ فھو منزہ عن 
۱ التغیر والانتقالء بل لا یزال ٹی نعوته الفعلیة منرھا عن الزوال وٹی صفاته الذاتیة مستغنیا عن 
الاستکمال: ولا یلزم من حدوث متعلقات ھذہ الصفات حدوث الصفات کالمخلوق والمرزوق 
٤‏ والمسموع والمبصر وسائر الکائنات وجمیع المعلومات. . 


!فا کی 


پرمجس]‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمبہ حچٛت می 


۸ 


١ 


ری 


الصفات الذاتیةوالمعلیذ 


أُما الذاتیة فالحیاۃ والقدرة والعلم 20ص ۸ 


(أما الذاتیة) أي الاجماعیة (فالحیاق) وهھي صفة أزلیة تقتضی صحة العلم لموصوفھا 
(والقدرق) أي وکذا القدرۃ صفة أزلیة تؤثر فی المقدورات عند تعلقھا بھاء والمعنی أُن الله 
تعا ی حي بحیاتہ التي ھی صفته الأزلیة الأأبدیة وقادر بقدرتہ التی ھی صفتہ الأزلیة السرمدیق 
والمعی أنە إذا قدر علی شيء فإنما یقدر عليه بقدرتہ القدیمة لا بالقدرة الحادثة کما توجد 
للأشیاء الممکنة فھو الحي القیومء أُي القائم بذاته المقیم لموجوداتہ وأنە یحبي الموتی من 
العدم بدایة ومن بعد إماتتھم إعادة وھو علی کل شيء قدیرء حیث خلق الخلق وأعطاهم 
الحیاة والقدرۃ والرزق ومعنی کونە قادرا أُن یصح منە إیجاد العالم وت رکھ. 

(والعلم) أي من الصفات الذاتیق وھی صفة أزلیة تنکشف المعلومات عند تعلقھا بھاء 
فاللہ تعا ی عالم بحمیع الموجودات لا یعزب عن علمه مثقال ذرۃ فی العلویات والسفلیات؛ 
وأنه تعا ی یعلم الجھر والسر وما یکون أخحفی منە من المغیبات؛ بل اُحاط بکل شيء علما 
من الجزئیات والکلیات والموجودات والمعدومات والممکنات والمستحیلات فھو بکل شيء 
علیم من الذوات والصفات بعلم قدیم لم یزل موصوفا بە علی وجه الکمال لا بعلم حادث حاصل 
ٹی ذاته بالقبول والانفعال والتغیر والانتقالء تعا ی اللہ عن ذلك شأنه رسطا عرا با2 برھانه. 

قال الامام عبد العزیز المکی صاحب الامام الشافعي وجلیسه قی کتابہ الذي حکي فیه 
مناظرته لبشر المریسيٌ عند المأمون حین سأله عن علمه تعالی فقال بشر: اأقول لا یجھل؛ 
فحعل یکرر السؤال عن صفة العلم تقریراً لہ فقال الإامام عبد العزیز: نفی الجھل لا یکون 


صفة مدح فان ھذہ الأسطوانة لا تجھلء وقد مدح اللہ تعا ی الانبیاء والملائکة والمؤمنین بالعلم 


ہز یحھمے جغلیٹن: النََِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیة) 


رر اخ تر اس رت 


هك 


ک 


ری 


ہ(یجحھمے حلیٹن: ايند الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


لا بتفي الجھلء فمن أثبت العلم فقد نفی الجھل ومن نفی الجھل لم یثبت العلم وعلی الخلق 
آن ےرا یا آٹےه اھ عال لئے ویفرا ما قاہ ویسگرا عما ا سك عند, 
وقد قال اللہ تعال : ظاَلِيِعْلَم ھن خَلَی“وَهَوَالييفَ الْخْہِيْڑہ )4 [الملك:٤۱]ء‏ وقال أیضا: 

ط1 ند مَقَاِخ اقب لا یلما ِلمو وَيَعْكعمَایالَزَاليَغ روما مفظ مِن وم قَالايفلمَْاوَلمَبَتِفُقُلتِ 
ا نمض 2 ام ظپ ڈلانابیں الا کب فی 6 4 [لأنعام:٥٠]ء‏ وقال: وم الَنِكْيَتوَفكُمْيائیل 
یمام تم بالليَا بث یَتَعلعِيْهليَقطی اَجَ لیب [الأنعام:۰٠]ء‏ ٹم نی قوله تعال: طاَِيْقَمَ 
نہ4 [الملك:١۱]ء‏ إیماء إلی ان من المخلوقات ما هو عالِم والعلم صفة کمال ویمتنع ان 
لا یکون الخالق عالما۔ 

فھو کما قال الطحاوي: لم یف عليه شیء قبل ان یخلقھم وعلم ما ھم عاملون قبل ان 
یخلقھم؛ بل کما قال بعض المحققین من أنە سبحانه وتعا ی یعلم ما کان من بدء المخلوقات 
وما یکون من أواخر الموجودات لقوله تعا ل: ہل إِنٌرَلَلََالسَانَةِكُؿْ٥ِعَظیْمُ١‏ ہ4 [الحج:+]ء وما 
لم یکن أن لو کان کیف کانء کما قال اللہ تعا ی: و لَوْ>عَلِمَالهفِيکَكرَالَاسَمَعَهُمَ "و لََاَسْمَعَهُم 
لَولَزْاؤْهْمقُعْرِفُوْنَ٥‏ ٭ [الأنفال:۲۳]ء و کما قال أیضاً: لوم هو الَعَاد الِمَالهْوْاعَنْ هک [الأنعام:۲۸] 
وإن کان یعلم أنهم لا یُردّون ولکن أخبر أنھم لو رُدوا لعادوا إلیه وق ذلك رد علی الرافضة 
والقدریة الذین قالوا: إنە لا یعلم الشيء قبل ان یخلقه ویوجدہ. 

(والکلام) أي من الصفات الذاتیة فإانه سبحانہ متکلم بکلامە الذي هو صفتہ الأزلیة المعبر 
عنھا بالنظم المسمی بالقرآن الم رکب من الحروف؛ وذلك ان کل من یأمر ویٹھی ویخبر بخبر 


یجد من نفسه معنی ثم یدل عليه بالعبارة أو الکتابة أو اإاشارۃ وھو غیر العلم؛ إذ قد یخبر الانسان 


ری 


چژقیرےکئکھے-' غلن: ککد فلز الکراالطلمد ہے 


یا لا یغلمه بل یعلم علاف: وغیر الارادةہ لآئہ قد یامر ینا پریدہ کین آمر عیدہ قصدً لی 
إِظھار عصیانه وعدم إمتثالہ لُوامرہء ویسمی مذا الکلام سیا کما أخبر اللہ عروجل عنن 


چھ 


هذا المرام بقوله: طوََقولوْنََاَتقيہِمْلوْلايعَلبتَالْدبمََقُو لب4 [لمحادلة:۸]. 

وٹی شعر الأحطل: 

إنذ الکلام لفيی لفواد وإنما ہعل اللسان علی الفؤاد دلیلا 

وقال عمر رضی اللہ عنہ: (إني زورت ثی نفسی مقالة؛. 

والدلیل علی ثبوت الکلام إجماع الأمة من الأئمة الأعلام وتواتر النقل عن الأُنبیاء علیھم 
لصلوۃلسلام بن أُوحی إلیھم بیانَ الأأحکام إل أُن کلامہ لیس من جنس الحروف والأصوات؛ 
واللہ تعا ی متکلم آمر؛ ناہ ومخبں بمعی أُن کلامہ صفة واحدة وتکثیرہ إی الأمر والٹھي والخبر 
باعتلاف التعلقات بالعلم والقدرۃ وسائر الصفات فاإنھا واحدة والنکٹر والحدوث إنما هو ٹی 
الاضافات ویکفي وجود المأمور ٹی علم الآمر. والحاصل أُن ھذا الکلام اللفظی الحادث 
المؤلف من الأصوات والحروف القائمة بمحالھا یسمی کلام اللہ والقرآن علی معنی أنە عبارة 
عن ذلك المعتی القدیم کما وقع التصریح بە ٹی ''التلویح". 

وقال القونوي فی "شرح العمدة": أُھل السنة لا یرون تعلق وجود الاُشیاء بقوله تعا ی: 

نہ بل وحودھا متعلق بإیجادہ وتکوینە وھو صفت الأزلی وھذا الکلام عبارۃ عن سرعة 
حصول المقصود بایجادہ وکمال قدرتہ علی ذلك وعند الأشعري ومن تابعه وجود الشیاء 
متعلق بکلامہ الأزلی وھذہ الکلمة دالة عليهء کذا ٹی "شرح التأویلات'۔ 


وقی ''تفسیر التیسیر" قوله تعا ی: ٭ ام ذَاقَطٰی ا مُرَاقَاتَايقُزْل لَهَنْنَمُوْن غ4 [آل عمران:٤٦٥]‏ 


۸ 


١ 


ری 


أنه تعالی لم یرد أنە خحاطبه بکلمة کن فیکون بھذا الخحطاب لأنه لو جعل خطابا حقیقة فإما اُن 
یکون خطابا للمعدوم وبە یوجدہ أأوخطابا للموجود بعد ما وجدء لا جائز ان یکون خطابا 
للمعدوم؛ لأنه لا شیء فکیف یخاطب؟ ولا جائز أن یکون خطابا للموجود؛ لأنه قد کانء 
فکیف یقال لە کن وھو کائن؟ وإنما هو بیان أنە إذا شاءِ ما کونە کان. 

فان قیل: فإذا حصل الوجود بالایجاد فما فائدة هذا الأمر؟ 

قلت: إظھار العظمة والقدرةء کما أنه تعا ی ییعث من ثی القبور ببعثہ ولکن بواسطة النفخ 
لسر لاظہار مطبہ آر پتالہ دلے السیقل لعواعل آن الیکرد پاتحاض زرردت 
النصوص القاطعة النقلیة علی أنە بھذا الأمرء فوجب القول بموجبھا من غیر اشتغال بطلب فائدة 
کما أن ٹی الیات المتشابھات وجب الایمان بھا من غیر اشتغال بتأویلھا. 

وأشار فخر الاسلام البزدوي ىَي أُصوله؛ أُن المراد بقولہ تعا ی: ہل كؿ حقیقة التکلم 
بھذہ الکلمة مجازا عن الایجاد والتکوین موافقا لمذھب الأشعري مخالفا لعامة أُھل السنة؛ 
لأن التمسك بالأیة ثی إثبات المطلوب علی ھذا القول أظھرء لأنھا أُدل علی أُن المراد حقیقة 
التکلم؛ لأن الأمر فیھا مکرر بخلاف سائر الآیات فقال: وھذا عندنا وأراد بە نفسهء وأحیب 
بن مذھبہ غیر مذہب الُشعریة فان عندہ وجود الاشیاء بخطاب !آخ4 لا غیر کما ان عند 
اأھل السنة بالایجاد لا غیر؛ وعند البزدوي وجود الاأُشیاء بال(یجاد والخطاب فکان مذھبا ثالٹا. 
واللہ اُعلم بالصواب. 

والمعی إذا کلم أحدا من خلقه فإنما یکلمه بکلامە القدیم الذي قد کتب بالحروف 


والکلمات الدالة عليه فی اللوح المحفوظ بأمرہ لا بکلام حادث؛ فاإنما الحادث دلائل کلامه 


ہیجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


ک 


ری 


جن ےک( شے النت الاکیں)ے۔۔۔۔۔(۰۹)-صودا ور ا 


وھی الحروف والکلمات لا حقیقة کلامه القائم بالذاتء فإن کلام الحق لا یشبه کلام الخلق 
کسائر الصفات وقد قال اللہ تعالی: فلوَمَاكَاكَلِیَشر نيد الہ ال خی أي بآن یوحی إلیہ ٹی 
الرؤیا کالأنبیاء علیھم السلام؛ أُو بالالھام کالأولیاء رحمھم اللہ. ومنہ الخبر: ((إن اللہ لینطق 
علی لسان عمں).'' او وِنومَ آيجًاپ )4 بأن یسمع کلامہ ولا یراہ کما وقع لموسی عليه 
لسلام ٭إاَویزيلمَمُْلا ہہ آي ملکا کحبرائیل علیہ السلام. وی أي الرسول إِل المرسل 
إلیەم بمعنی أنہ یکلمہ وبیلغہ لباِذْن ہک أي بأمر ربہ للا ماوقا ہہ [الشوری:٠]‏ أي اللہ من إعلامه 
فکلامہە قائم بذاتہ خلافا للمعتزلة حیث ذھبوا إلی أُنە متکلم بکلام هو قائم بغیرہ ولیس صفة 
لہ حیث قالوا: کلامه حروف وأصوات یخلقھا فی غیرہ کاللوح وجبرائیل عليه السلام 
والرسول عليه السلام. ومبتدعة الحنابلة قالوا: کلامہ حروف وأأصوات تقوم بذاتہ وھو 
قدیم. وبالغ بعضھم جھلا حتی قال: الجلد والقرطاس قدیمان فضلا عن الصحف وھذا قول 
باطل بالضرورة ومکابرۃ للحس للاحساس بتقدم الباء علی السین قی بسم الله ونحوہ. 
(والسمع والبصر) أي أنھما من الصفات الذاتیق فإنه تعا ی سمیع بالأصوات والحروف 
والکلمات بسمعه القدیم الذي هو نعت لە ىق الأزلء وبصیر بالأشکال والاأُلوان بأبصارہ 
القدیم الذي هو لە صفة ثی الأزل فلا یحدث لە سمع بحدوث مسموع ولا بصر بحدوث 
مبصر فھو السمیع البصیر یسمع ویری؛ لا یعزب عن سمعہ مسموع وإن خفي غایة الس 


لم 


. حدیث: ۳۷۰۱۲. بتغیر‎ ۳۸۳/٥ سنن الترمذيء کتاب المناقب؛ باب قٍ مناقب عمر بن الخحطاب؛‎ )١( ٤ 
- ۰ 


پرمحكإ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمه چجدد شیپ 


5 


ری 


الصخرة الصماء؛ فالسمع صفة تتعلق بالمسموعات: والبصر صفة تتعلق بالمبصرات؛ فیدرك 
إدراکا تاما لا علی سبیل التخبٔل والتوهٌمء ولا علی طریق تآثیر حاسّة ووصول ھواءء ولا یلزم 
من قدمھما قدم المسموعات والمبصرات؛ کما لا یلزم من قدم العلم والقدرة قدم المعلومات 
والمقدورات؛ لأُنھا صفات قلیمة یحدث لھا تعلقات بالحوادث عند وجودھا تعلقا ظاھریاء 
کما کان لھا تعلق بھا فی عالَم شھودھا تعلقا غیبیاء فھو اأُحص من صفة العلم. 

وأما قول السیوطی ق ''النقایة'' من أنھما صفتان یزید الانکشاف بھما علی الانکشاف 
بالعلم فإانما یصح بالنسبة إلینا حیث یزید العلم بھما لدیناء وأما بالنسبة إلیه سبحانہ وتعالی 
فصفاته کلھا کاملات؛ کما أنه کامل فی الذات فلا تقبل الزیادات. 

(والإرادق) أي من الصفات الذاتیة وھی کالمشیئة صفة تخصص أحد طرقِ الشيء من 
الفعل والترك بالوقوع ٹی أحد الاأوقات مع استواء نسبة القدرة إلی جمیع الممکنات وفیما ذکر 
تنبيه للردٌ علی من زعم ان المشیئة قدیمة والارادۃ حادثة قائمة بذات اللہ سبحانہ وتعا یء وعلی 
من زعم أُن معنی إرادة الله فعله أنه لیس بمکرہ ولا ساہ ولا مغلوب. 

ومعنی إرادتہ فعل غیرہ أنە أمر بہہ فإنه تعا ی مرید بارادته القدیمة ما کان وما یکون, فلا 
یکون فی الدنیا ولا قی الأآحری صغیر أوکبیرں قلیل أوکثیرں خیر او شرہ نفع أو ضرہ حلو أو مُرُّ 
إیمان أو کفر؛ عرفان أو نکر فوز أو حسرانء زیادة أو نقصانء طاعة أو عصیانء إلا بإرادتہ 
ووفق حکمته وطبق تقدیرہ وقضائه ثی خلیقتہ. 

فما شا اللہ کان وما لم یشأً لم یکن فھو الفعّال لما یرید کما یرید لا راد لما راد ولا 


ہز یحممے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


ری 


إلا بتوفیقه ومشیٹتہ فلا حول ولا قوۃ إِلاّ باللہ ولا منجا ولا ملحاً منہ إلا إليەہ ولو اجتمع الخلق 
علی ان یح رکوا ٹی العالم خر ار مگرعام لوت راف لیا قدروا علی ذلكء بل ولا 
أرادوا خلاف ما ھنالكء کما قال ال تعالی: ِلوَمَاتشَاع تال نَا ء الگ [الانسان:٠]ء‏ فھو 
سبحانە لم یزل موصوفا بارادته ومریدا فی الأزل وجوذ الأشیاء ٹی أوقاتھا التي قدرما فوجدت 
فیھا کما علمھا وأرادھا وقدرھا من غیر تقڈم ولا تأكْر وتبّدل وتغیّر وھذا لا ینانی ان یکون 
للعبد مشیئة لقولہ: فا ِعمَلوْامَائْکُمْە [فصلت:٤٥].‏ 
من الدلیل علی صفة الارادةۃ والمشیئة قوله تعالی: طليقعلَاٰمْمَاوْمًام[ 4 [إبرامیم:۲۷]. 

وٹی آیة - ظ ئَاللدَيْتمَْاْر دہ | [المائدة:١]ء‏ ومی والمشیئة واحدة عندنا ٹی حق الله 
تعا ی. أما ٹی جانب العباد فیفترقان فلو قال رجل لامرأتہ أُردت طلاقكِ لا تطلقء ولو قال لھا 
شثت طلاقكِ یقع بە؛ لأن الآارادة مشتقة من الرود وھو الطلب؛ والمشیئة عبارۃ عن الایجاد 
فكأنه قال أوجدت طلاقكِ وب بقع الطلاق کذا ذکروہ. 

وقال القونوي: فیه نظر إذ لو کان کذلك لما احتیج إلی النیةء والحاصل: أُن المشیئة 
عبارة عن الآرادة التامّة التي لا یتعلف عنھا الفعلء والارادة تطلق علی التامة وعلی غیر التامة 
فالڈولی ھی المرادة ٹی جانب اللہ تعالیء والثانیة ٹی جانب العباد انتھی. 

وفیه نظر فإنه علی ھذا کان ینبغي أن یذکر المشیئة ٹی الصفات لا الارادة, 

فان قیل: إن اللہ تعا لی طلب الایمان من فرعون وأبي جھل وآمٹالھما بالأمر ولم یوجد منھم 
الایمانء فلوکانت الارادة والمشیئة واحدة کما زعمتم لوجد ذلك منھم؛ لأن المشیئة ھی الایجاد. 


قلنا: الطلب من اللہ تعا ی علی نوعین: طلب من المکلف علی وجہ الامحتیار وھو المسمی 


مہرم جھمے غلتن: اللََکَة الطِليَۃ (الکیرةا(عطلجۃ) 


١ 


ری 


بالأمر ولا یلزم منە الوجود لتعلّقہ باعتیار المکلف. وطلب لا تعلّق لە باختیار المکلف وھو 
المسمی بالمشیئة والارادة والوجود من لوازمھماء إِذ لو لم یکن یلزم العجز وھو سبحانه 
رعال سد عصرعادت الشاد: 

ٹم الحکمة سواء کانت بمعی العلم أو إحکام العملء فصفة أزلیة عندنا خلافا للأشعري 
حیث قال: إِن أرید بھا العلم فھي أزلیةء وإن أرید بھا الفعل فلاء إذ التکوین حادث عندہہ قال 
القونوي: (القدر هو العلم المفقود٤.‏ 

ثم اختلفت عبارات أصحابنا رحمھم اللہ ٹی هذہ المسئلق قال بعضھم: نقول: إِن جمیع 
الموجودات والأفعال مرادُ اللہ تعا یء ولا نقول علی التفصیل: إِن القبائح والشرور والمعاصي 
من اللہ کما نقول علی الاجمال: إنە حالق لجمیع الموجودات؛ ولا نقول علی التفصیل: إِنه 
خالق الجیف والقاذورات. وقال بعضھم: نقول علی التفصیل ولکن ۹۹ 9 
فنقول: إنە أراد الکفر من الکافر کسبا لە شرٗ قبیحاً مٹھیّا عنە: کما راد الایمان من المؤمن 
کسبا لە خیرا حسنا مأمورا بە. فھو اختیار الماتریدي؛ وب قال الأشعري. 

ھذاء والمحققون من أُھل السنة یقولون: الارادة ٹی کتاب اللہ تعا ی نوعان: 

الأولی: إرادة قدریة کونیة خلقیة وھي المشیئة الشاملة لجمیع الحوادث: لقوله تعالی: 
کمن دا ۂن يدََغ غمص ہم هللا لایر تو من رذ ا ن لد حسم مك احَ رجا لَاَِفَنَن 
ساد [الأنعام:ہ ۱۲]. 

والثانیة: إرادة دینیة أمریة شرعیة وھی المتضمنة للمحبة والرضی کقوله تعالی: طإيْرِیداللَهُ 


لم الَیْسَرَوَلَايْرِيْديِلمَلْمَسْ رہ [البقرۃ:۱۸۵۰] وأمثال دا والأمر یستلزم الارادة الْثائیة دون الأوی۔ 


چرم ھمے غلتن: اللََکَۃ الإليَۃ (الکكعةا(ططجہ) 


ںےہ اخ شر تاس رت 


فالامام الأعظم رحمہ اللہ ذکر ھذہ السبعة من الصفات الذاتی ومنھا الأحدیة ٹی الذات 
۱ والواحدیة ٹی الصفات والصمدیة المستغنیة عن الممکنات والعظمة والکبریاء علی ما ورد ٹی ۱ 

الأّسماء والصفات. 

قال البیضاوي: دالعظم نقیض الحقیر والکبیر نقیض الصغیر). اُقول: والعليٌ نقیض الدي؛ 
فھذہ الفاظ متقاربة المعتی ٹی الما الحسی؛ والقول ہأنھا ألفاظ مترادفة صدر عن أأحوال متکاثفد 
فقد قال حجة الاسلام: ینبغی ان نعتقد تفاوتا ہین معنی اللفظین فان یصعب علینا وجه الفرق 
ہین معنیبھما ٹی حق اللہ تعا یل ولکنا مع ذلك لا نشك ٹي أصل الافتراق ولذلك قال اللہ تعا ی: 
((الکبریاء ردائي والعظمة إزاري))۔''' ففرق بینھما فرقا یدل علی التفاوتء فان کلا من الرداء 
والازار زینة للانسان ولکن الرداء شرف من الآزار ولذا جعل مفتاح الصلاة لفظ اللہ اکیں 
فھذہ السبعة ھی الصفات الذاتیة الثبوتیة واختلف ى البقاء أنہ من الصفات الثبوتیة او من النعوت 
السلبیة؟ فبنی علی الأول بعضھم وجمعھا ٹی بیت فقال: 

حیاة وعلم قدرة وارادة کلام وإبصار وسمع مع البقا 

والأُظھر أُنه من النعوت السلبیةہ فإن المراد بہ نفي العدم السابق والفناء اللاحق بناء علی 
أُن ما ثُت قدمہ استحال عدمه؛ وما یجوز عدمہ ممتنع قدمہ. وأما ما وقع ٹی متن ''العقائد" 
لمولانا عمر النسفی من قولە: الحی القادر العلیم السمیع البصیر الشائی المرید فقد یوھم اُن 


۱ المشیئة والارادة متغایران ولیس كکذلك لما سبق الکلام علی هذا المقام. 


. حدیث::+1+8.‎ :۸۱/٤ مٹن آئی دازدہ تاب اللباسء باب عا جا ق الگبر‎ .)١( ٤ 
- ۰ 


ا کی 


پرمحسإِ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمہ ےت حم تچ 


ری 


مہرم ھمے غلتن: اللَيَکَة الإليَۃ (الکِعةا(طلجہ) 


فان قیل: کیف صح إطلاق الموجود والواجب والقدیم ونحو ذلك مما لم یرد بە الشرع؟ 

قلنا: بالجماع وھو من الأدلة الشرعیة. 

(وأما الفعلیة) أي الصفات الفعلیة وھي التي یتوقف ظھورھا علی وجود الخلقء اعلم أُن 
الحد ہین صفات الذات وصفات الفعل مختلف فیه. فعند المعتزلة ما جری فیه النفي والالبات 
فھو من صفات الفعلء کما یقال: خلق لفلان ولداً ولم یخلق لفلانء ورزق لزید مالاً ولم 
یرزق لعمروء وما لا یجري فیه النفي فھو من صفات الذات کالعلم والقدرة فلا یقال: لم یعلم 
کذا ولم یقدر علی کذا فالارادة والکلام مما یجري فیه النفي والائباتء قال اللہ تعا ی: طيْريْد 
الم لسر لیرن یگ ارک [فبنر::ہ۱۸]: لال مزا ان 4ہ [اسا:٦٤١۱]‏ نو 
لم اللْدیَومَ امہ [البقرۃ:٤۱۷]ء‏ فکانا من صفات الفعل وکانا حادثین. 

وأما عند الأشعریة فالفرق بیٹھما أن ما یلزم من نفيه نقیضه فھو من صفات الذات؛ فانك 
لو نفیت الحیاۃ یلزم الموت؛ ولو نفیت القدرۃ یلزم العجزء وکذا العلم مع الجھلء وما لا یلزم 
من نفيه نقیضه فھو من صفات الفعلء فلو نفیت الاحیاء أو الاماتة أو الخلق أو الرزق لم یلزم 
منه نقیضه؛ فعلی ھذا الحد لو نفیت الآرادة لزم منە الجبر والاضطرار ولو نفیت عنه الکلام 
لزم الخرس والسکوٹت: فثبت أنھما من صفات الذات. 

وعندنا ان کل ما وصف بە ولا یجوز ان یوصف بضدہ فھو من صفات الذات؛ کالقدرۃ 
والعلم والعزٌة والعظمةء وکل ما یجوز ان یوصف بە وبضدہ فھو من صفات الفعل کالرأفة 
رارحا اط والفضشتے 


تم فیة الأفاع رالسرلاق ذا آ2 اکر رکا اڑا لعلق پوجود الیگرٹ ون 


ک 


١ 


ری 


رر اشن بر اس رت 


فالتخلیق والترزیق والإنشاء والإبداع والصنع وغیر ذلك من صفات الفعل. .... 


الأزلء ولو تعلق بوجودہ ٹ الأزل لوجب وجود المکون فی الأزل؛ لن القول بالتکوین ولا 
مکون کالقول بالضرب ولا مضروب وأنه محال فلابد ان یکون التکوین حادثا. 

والجحواب: ان التکوین إن حدث بالتکوین فھو تکوین محتاج إلی تکوین فیؤدي إ ی التسلسل 
وھو باطل أو ینتھي إ لی تکوین قدیم وھو الذي ندعيه أو لا بتکوین أحد ففيه تعطیل الصانع. 
والحاصل أنا نقول: التکوین قدیم والمتعلق بە هو المکون وھو حادث؛ کما أن العلم قدیم 
وبعض المعلومات حادث علی ان التکوین فی الأزل لم یکن لیکون العالُم به ٹی الأزل بل لیکون 
وقت وجودہ؛ فتکویٹە باق أبداء فیتعلق وجحود کل موجود بتکوینه الأزلیء بخلاف الضرب؛ 
لأئه عرض, فلا یتصور بقاؤہ إلی وقت وجود المضروب: ثم نقول لھم: ہل تعلق وجود 
العالم بذاته أو بصفة من صفاته أُم لا؟ فإن قالوا: لاء عطلوہہ وإن قالوا: نعم؛ قلنا فما تعلق بە 
اڑل أُم حادث؟ فان قالوا: حادث فھو من العالم وکان تعلق حدوث العالم ببعض من لا بهە 
تعا ی وفیه تعطیلہء وإن قالوا: أُزیء قلنا: عل اقتضی ذلك أزلیة العالُم أم لا؟ فإن قالوا: نعم 
کفرواء وإن قالوا: لاء بطلت شبھتم علی ان تعلق وجود العالَم بخطاب کن عند الأشعري 
۹٣‏ ,) 

(فالتخلیق والترزیق) وھو خلق الأأشیاء ورزق الأُشیاء (والإنشاع) أي الابداء (والإبداع) 
أي اختراع الأشیاء (والصنع) أي إظھارہ باظھار المصنوعات ق حال الابتداء (وغیر ذلك من 
صفات الفعل) کالاحیاء والافناء والانبات والانماء وتصویر الأشیاء والکل داعل تحت صفة 
التکوین؟ فالصفات الأزلیة عندنا ثمانیة لا کما زعم الأشعري من ان الصفات الفعلیة اضافات؛ 


ولا کما تفرد بہ بعض علماء ما وراء النھر بکون کل من الصفات الفعلیة صفة حقیقیة أزلیق 


لم 


پرمحئإ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمہ جرد شی 


ک 


١ 


ری 


فان فیه تکٹیر القدماء جا وإن لم تکن متغایرۃ؟ فالأولی ان یقال: إن مرجع الکل إلی التکوین 
فان إن تعلق بالحیاۃ یسمی إحیاء وبالموت إماتة وبالصورة تصویرا إپی غیر ذلك فالکل 
گر رتا الفسرس تضرسات لعفات: 

ٹم المتبادر أن معنی التخلیق والانشاء والفعل والصنع واحدء وھو إحداث الشيء بعد ان 
لم یکن؛ سواء کان علی نھج مثال سابق أو لا. والصحیح أن لھا معاني متقاربق فان الابداع 
إحداث الشّيء بعد أن لم یکن لا علی مثال سبق بخلاف التخلیق فإنه اأعم منە أو مقابله فی 
التحقیق؛ والانشاء یختص بأول الاشیاء والفعل کنایة عن کل عمل متعد یکون فی الخیر والشر 
والصنع عمل فی إحکام وحسن نظام کما أشار إليه قوله سبحانه وتعا ل: لص اللوالَنِئَاَثْتنَ 
كُلكٌ ٥ہ‏ [النمل:۸۸]ء وأما الترزیق فھو إحداث رزق الشيء وجعلہ قوتا له. 

ٹم اعلم أأنه لا موجود قی عالَم الملك والاًشباح ولا قی عالم الملکوت والأرواح إِلا وھو 
حادث احدثہ اللہ تعا یىی بتخلیقہ وفعله وإنشائہ وصنعد وآأنہ تعا یل خلق الائس والجن وخلق 
أرزاقھما کما قال اللہ تعالی: لال ال زی مَلكَكمثُو رکلم [الروم:٤٠]ء‏ لما أحب ان یظھر 
قدرتہ ورحمتہ ونعمتہ وحکمتہ ویبین للخلق معرفتہ کما قال اللہ تعالی: فوَمَاكَاَشتُالْجِیٗوالائسش 
ِلالَِعیْدُوْنِ 6 [ثذریات:٥ہ]ء‏ أي لیعرفونء ولعل تخصیصھما بالذکر لأنھم باعتبار جنسھم 
یعرفون الله تعالی بصفتي الجلال والجمالء وق الحدیث القدسی والکلام الأنسی: ((کنت کنزاً 
مخفیا فأحببت ان أعرّٗف فخلقت الخلق لأعرف)).'' یعي ولیترتب علی المعرفة ما أُراد لھم 


من المثوبة والقربق لا لأنه مفتقر ومحتاج إلیھم ٹی مقام الیقینء فإن اللہ غني عن العالمین. 


)١(‏ قال لی کشف الخفاء: ((کنت کا لا أُعرّٗف؛ فاحببت أن أُعرٗف فخلقت خلقاء فعرفنھم بي فعرفونی)۔ 


ہی حمے جغلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


ک 


ری 


والتحقیق أُن التکوین صفة أزلیة لل تعا ی لاطباق العقل والنقل علی أنە حالق العالم ومکوّن 
لە وامتناع إطلاق اسم المشتق علی الشيء من غیر أن یکون مأخذ الاشتقاق وصفا لە قائما 
بەہ فالتکوین ثابت لە اُزلاً وأبداً والمکون حادث بحدوث التعلق کما ى العلم والقدرۃ وغیرھما 
من الصفات القدیمة التی لا یلزم من قدمھا قدم متعلقاتھا لکون تعلقاتھا حادثة, 

ٹم الامام الأعظم رحمہ اللہ تی ببعض الصفات الذاتیة والفعلیة دون غیرھا من النعوت العلیة؛ 
لن معرفة ھذہ الصفات الشھیرۃ الجلیة تکفی المؤمن فی معرفة وجود اللہ وصفاته البھیة, 

ھذا وقد قال فخر الاسلام علی البزدوي رحمہ اللہ ٹی أصول الفقه: وأما الایمان والاسلام 
لاق فسیرھما التصدییق والاقرار بالل سیحاته وغلل گا هو بسفانہ وآلماله وقیول آحکارہ 
وثابت بالبیانء وأن یصف اللہ تعا یىی کما هو إلا أن هذا کمال یتعذر شرطہ؛ لأن معرفة الخلق 
بأُوصاف الحق متفاوتة ٹی مقام التفسیر وحال التعبیرں وإتما شرط الکمال ہما لا حرج فیه ولا 
نخالء زمر آ۵ یقت الصدق راف ترار بنا تھا الا بات صن عی اض سی ]کاٹ 

ولھذا قلنا: إن الواجب ان یستوصف المؤمن فیقال: اُھو کذا؟ أي اللہ سبحانه وتعا لی 
وی لفظ ((فتعرفت إلیھم فبي عرفوني))ء قال ابن تیمیة: لیس من کلام النبي صلی اللہ عليہ وسلم ولا بعرف له سند 
صحیح ولا ضعیف. وتبعه الزرکشی والحافظ ابن حجر ق اللاّلئ والسیوطی وغیرھم. وقال القاري لکن معناہ 
صحیح مستفاد من قولہ تعالی: لَوَمَاكَلقْحُالْحِنَذَلاَِ الَإلیَغْیْدُوْنِ 4٢60‏ أي لبعرفوني کما فسرہ ابن عباس رضی اللہ 


عنھما۔ والمشھور علی الألسنة ((کنت کتزا مخفیا فأحببت أن أعرف فخلقت خلقا فبي عرفو ني)). وھو واقع 
کثیرا ٹی کلام الصوفیة واعتمدوہ وبنوا عليه أُصولا لھم. )۱۲١/٢(‏ 


ہز یحھمے حلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیة) 


ہے ہش اجس رت 


گر کررہ توکیدا وتمھیدا لما بعدہ ٠‏ القول الفصل. لی 
2 


لم یزل ولا یزال بأسمائہ وصفاتہ لم یحدث لە اسم ولا صفة ح رت 
فقد ظھر کمال إسلامہ وتبین غایة مرامه وأما من استوصف فجھل فلیس بمؤمنء ولذا قال 

۱ محمد رحمہ اللہ ٹی "'الجامع الکبیر" ٹی صغیرة بین أٗبوین مسلمین: (إذا لم تصف الاسلام حتی 
اأُدرکت فلم تصف أنھا تبین من زوجھا)۔. 


والحمال زلم یحدث لہ اسم ولا صفق یعي أن صفات اللہ وأسمائه کلھا أزلیة لا بدایة لھاء 

وأبدیة لا نھایة لھاء لم یتجدد لە تعا ی صفة من صفاته ولا اسم من أسمائف لأنه سبحانه واجب 

الوجود لذانہ الکامل قی ذاتہ وصفاتہ فلو حدث لە صفة أو زال عنە نعت لکان قبل حدوث 

دلك الصفة رد زوال ذَلك الات تاقصاً ع عقام الکال وحر ق حته سیحاف من اسعال 

فصفاتہ تعالی کلھا أزلیة أبدیة وہاہنا سؤال مشھور: وھو أنە قد ورد الأخبار ٹی کلامه سبحانه 

بلفظ المضی کثیرا نحو قولہ تعالی: انان سَلکالُوْمًا 4 [وح:۱]ء ولقال موی4 [الأعراف:١۰٠۰٠]‏ 

فی فِرعَْكهه [مرمل:٦۱]ء‏ والابار بلفظ الماضي عما لم یوجد یعد کذبأء والکذب عليه محال. 

وله جواب مسطور: وھو ان إعبارہ تعالی لا یتصف أازلاً بالماضي والحال والاستقبال 

لعدم الزمانء وإنما یتصف بذلك فیما لا یزال بحسب التعلقات فیقال: قام بذات الله تعا ی إحبار 

عن إرسال نوح مطلقاء وذلك الاحبار موجود أزلاّ باق أبدأء فقبل الارسال کانت العبارۃ الدالة 

عليه "إنا ترسل" وبعد الارسال 'إنا آرسلنا'' فالتغییر قی لفظ الخبر لا ٹی الاخبار القائم بالذات؛ 

۱ 9/09 9ٰ9 9 ,ککپگ؟ە"ٴَ99 پٌو ۷ 
٤‏ العلم باق أبداء فقبل وجودہ علم أنه سیوجد وبعد وجودہ علم بذلك العلم أنە وُحد وأرسل؛ . 


والتغییر ٹی المعلوم لا ٹ العلم 
ری کی 


کے ٌک‌ٍھمے-' ع: لد افلن الکراازعلود ہے 


ک 


١ 


ری 


دہ ت ‏ ہش خاس تت 


صفات الله از لیة 
لم یزل عالماً بعلمه والعلم صفة نی الأزل؛ وقادراً بقدرتہ والقدرۃ صفة فی الأزل: 
ومتکلما بکلامە والکلام صفةٌ نی الأزلء وخالقا بتخلیقہ والتخلیق صفةً نی الأزل: 
وفاعلاً بفعله والفعل صفة نی الأزل: والفاعل هو اللہ تعالی والفعل صفة نی الأزل: 


والمفعول مخلوق وفعل اللہ تعالی غیر مخلوق 7--- 


(لم یزل عالماً بعلمم أي بعلمہ الذي هو صفتہ الأّزلیة لا بعلم لاق یلزم منه جھل 
سابقء وھذا معنی قوله (والعلم صفً نی الأزل) یعني وما ثُبت قدمه استحال عدمه؛ فعلمه 
اُزلی أبدي مرّةٌ عن قبول الزیادة والنقصاتء بخلاف علوم أریاب العرفان. روقادراً بقدرتهم 
أُي بقدرتہ التیي ھی صفتہ الأزلیة لا بقدرة حادثة ٹی الأمور الکونیة (والقدرۃ صفة فی الأزل) 
وکذا نعته فی المستقبل (ومتکلما بکلامغ أي الذاتي القدسي (والکلام) أي النفسی (صفة 
فی الأزلء وخالقاً بعخلیقہ والتخلیق صفةً فی الأزلء وفاعلاً بفعله والفعل) أي وفعله کما 
تی نسحة (صفةً نی الأزل) یی إذا حلق شیتا ابتداء وفعله فعلا انتھا فإنما یخلقه ویفعله 
بفعله الذي هو صفتہ الأزلیة لا بفعل حادثِ ووصفٍ حادثٍ عند خلقه وفعله إذ لا یحدث 
له علم ولا قدرة ولا خلق ولا فعل بحدوث المعلوم والمقدور والمخلوق والمفعول. 

وھذا معتی قوله: (والفاعل هو اللہ تعالی) أي لا شريیك لە ٹی فعله وصتعہ وحکمہە وأمرہ 
(والفعل) أي وفعله کما ٹی نسخة (صفة فی الأزل والمفعول مخلوق) أي حادث عند تعلق 
فعله سبحانه بە (وفعل اللہ تعالی غیر مخلوق) أي لیس بحادث بل هو قدیم کفاعل؛ إذ لا 
یلزم من کون المفعول مخلوقاً کون الفعل مخلوقاء وقی کلام الامام الأعظم إیماء إلی أنە لو 


کان فعل اللہ مخلوقاً لزم تعدد الخالق وقد ثبت ان الله سبحانہ خالق کل شیءہ فله سبحانہ 


لم 


رم حسم عغلی: الد الب الکعالحمه مت می 


ک 


ری 


ںہ ا نت ہب سس رت 


ٹی کلام أأيي حنیفة تصریح بأن صفة التکوین قدیمة زائدة علی الصفات المتقدمة سوی ما أُذہ 
المتأأاحرون من قوله: کان اللہ تعا ی خالقا قبل أن یخلق ورازقا قبل ان یرزق. 

ھذاء والأشاعرۃ یقولون: لیست صففة التکوین سوی صفة القدرة یاعتبار تعلقھا بمتعلق 
خاص فالتعلیق هو القدرۃ باعتبار تعلقھا بالمخلوق؛ وکذا الترزیق. ویقولون: صفات الأفعال 
حادثة؛ لأٹھا عبارۃ عن تعلقات القدرة والتعلقات حادئٛة, 

قال ابن الھمام رحمه اللہ تعا ی: وما ذکرہ مشایخ الحنفیة ٹی معنی التکوین من أُنھا صفات 
تدل علی تآأثیر لا ینفي قول الاأشاعرۃ ولا وجب کون صفة التکوین علی فصولھا صفات أحری 
لا ترجع إلی القدرة المتعلقة والارادة المتعلقة بل ٹی کلام أبي حنیفة رحمہ اللہ ما یفید ان ذلك 
علی ما فھم الأشاعرۃ من ھذہ الصفات علی ما نقله الطحاوي عنه حیث قال: وکما کان الله 
تعالی بصفاته أزلیاً کذلك لا یزال علیھا أبدیأء لیس منذ لق الخلق استفاد اسم الخالق ولا 
یإحدالہ البریة استفاد اسم الباريء بل لە معی الربوبیة ولا مربوب ومعنی الخالقیة ولا مخلوق؛ 
کما أنە محبي الموتی استحق ھذا الاسم قبل إحیائھم؛ کذلك استحق اسم الخالق قبل إنشائھم؛ 
ذلك بأنه علی کل شيء قدیر. اتی 

فقوله ذلك بأنه علی کل شيء قدیر تعلیل وبیان لاستحقاق اسم الخالق قبل المخلوق؛ 
فأفاد أن معسی الخالق قبل الخلق واستحقاق اسم الخالق بسبب قیام قدرته تعا ی علی الخلق؛ 
فاسم الخالق از ولا مخلوق ق الأزل لمن لە قدرۃ الخلق قی الأزلء وہذا ما یقوله الأشاعرة. 


انتھی. وفیه أُن المفھوم لا یعارض المنطوق المعلوم. 


درعہ 


رم حِٛ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالعمبه ےت می 


ک 


ری 


ےک( شرح النقهالاکیںاسك9-_-س ‏ (ءصوداور آڑے 


وقف أو شك فیھا فھو کافر باللہ تعالی۔ 
والقرآن کلام اللہ تعالی, ٹی المصاحف مکتوب: وف القلوب محفوظ: وعلی 


(وصفاته ٹی الأزل غیر محدثة ولا مخلوقق) هو تأاکید وتأیید: أي غیر محدثة یاحداثہ 
ولا مخلوقة بخلق غیرہ. (فمن قال: إنھا مخلوقة أو محدثة أو وقف) أي بأن لا یحکم بأنھا 
قدیمة أُوحادثة ویؤخر طلب معرفتھا ولا یقول آمنت باللہ وصفاتہ علی وفق مرادہ (أو شك فیھا) 
أي تردد ي هذہ المسألة ونحوھا سواء یستوي طرفاہ أو یترحح اأحدھما (فھو کافر بالله تعالی) 
نی رسس مسااتھ ہیر کل بات گنت بذاته وجمیع صفاتہء إِلإّ أن الجھل والشكٹ 
الموجبین للکفر مخحصوصان بصفات اللہ المذکورۃ من النعوت المسطورة المشھورة؛ أأعني 
الحیاة والقدرۃ والعلم والکلام والسمع والبصر والارادة والتخلیق والترزیق. 

(والقرآن کلام اللہ تعالی) أي المنعوت بالفرقان المنزل علی عین الأعیان وزین الانسان 
لا أن المراد بہ ھھنا کلامہ النفسی ونعته الأنسیء وھذا الاطلاق؛ لان معناہ یفھم بواسطة مبناہ 
فالمعی ان کلامە سبحانه الذي نعتہ المعظم شأنه (فی المصاحف مکتوب) أي بأیدینا بواسطة 
نقوش الحروف وأشکال الکلمات (وفی القلوب محفوظ) أي نستحضرہ عند تصور المغیبات 
بألفاظه المتخیلات (وعلی الألسن مقروعء) أي بحروفه الملفوظة المسموعة کما هو ظاھر ٹ 
المشاھدات؛ وھذا من قولھم: والمقروء قدیم والقراءة حادئة+. 


فان قیل: لو کان کلام الله تعا لی حقیقة ٹی المعنی القدیم مجازاً ٹی النظم المؤلف لصح 


لم 


پرمحئإ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحعمبه ےت میں 


ک 


١ 


ری 


ںہ ا نت ہج ناس رت 


وقراءتنا لە مخلوقة؛ والقرآن غیر مخلوق پا چرام سس سام کٗک تھسا 


نفیه عنه بن یقال: لیس النظم الال المعجز المفصل إلی السور والآیات کلام اللہ والاجماع 
علی خلافه. 

قلت: التحقیق ان کلام اللہ تعا ی اسم مشترك بین الکلام النفسي القدیمء ومعنی الاضافة 
کونە صفة لە تعا یء وبین اللفظي الحادث المؤلف من السور والأیاتء ومعنی الاضافة أنە مخلوق 
الله تعالی لیس من تاألیفات المخلوقینء فلا یصح النفی أُصلاً ولا یکون الاعجاز والتحدي إِلّ 
تی کلام اللہ تعا یء ویتفرع عليه قولنا: یحرم للمحدث مس القرآن وأمثاله. 

(وعلی البي صلی اللہ عليه وسلم منزل) بالتخفیف والتشدید وہو الاو لنروله مدرّجاً 
ونگزراء والمعی آنە ترل عليه بواسطة الخروف العفردات وال رکباٹ ى الحالات المعلقات 
وہذا معی قولہ سبحانہ: لمَايأيقدم دن ذکُر ونم نو فخل ي الا اتمم كَمُميَلعبونَن 4 [لانیا:۲]ء 
أي محدث قى الانزالء وإلا فکلامه النفسی منزةٌ عن الانتقال. 

(ولفظنا بالقرآن مخلوقء وکتابتنا لہ مخلوقةء وقراءتنا لە مخحلوقق) وھذا کالتاکید لقوله: 
دلفظنا) ولا بعد أُن یراد بالقراءة تصور مبانیه وتقرر معانيه من غیر التلفظ بما فيهء ولعله لھذا 
المعنی لم یقل: وحفظنا لە مخلوقء وذلك لھا کلھا من أفعالنا وفعل المخلوق مخلوق. 

(والقرآن) أي کلامہ النفسي ونعتہ القدسي (غیر مخلوق) اي ولا حال ٹی المصاحف ولا 
غیرھاء وذلك أُن کل من یأمر ویٹھی ویخبرعن ما مضی یجد فی نفسه معنی یدل عليه بالعبارۃ 
أو یشیر إليە بالکتابة أو الإشارة. 


لم 


ژرم سط عغلی: اتد الب الکعالحمبه جرد میں 


ک 


ری 


ںہ اخ تن رفس رت 


کما نبہ عليه الباقلاني ومنعہ الأستاذ أبو إسحاق الاسفرائیني وھو اختیار الشیخ أبي منصور 
الماتریديء فمعنی قولہ تعالل: لَقیيَمَمكلمَاىڈوهہ [التوب‌ۃ:٦]‏ یسمع ما یدل عليەء فموسی عليه 
الصلاة والسلام سمع صوتا دالا علی کلامہ سبحانە لکن لما کان بلا واسطة الکتابة والملك 
بل علی طریق رق العادۃ خحص باسم الکلیم کما یدل عليه قوله تعالی: هَإتُودِیَمِن مَاتالواداليْعن 
لاليْنعَةِالمُبَکمِنك‌القمَرَ ہہ [التصص:٣٥]ء‏ وسیأتي زیادة تحقیق لهذا المرام فی کلام الإامام. 

وقد قال الإامام الأعظم ٹی کتابہ "'الوصیة": نقر بن القرآن کلام اللہ تعا ی ووحیه وتنزیله 
وصفتہ لا هو ولا غیرہء بل هو صفته علی التحقیق مکتوب ى المصاحف مقروء بالألسن محفوظ 
ٹی الصدور غیر حال فیھاء والحروف والحرکات والکاغذ والکتابة کلھا مخلوقة لُنھا أفعال 
العبادہ ‏ وکلام اللہ سبحانه وتعا ی غیر مخلوق؛ لان الکتابة والحروف والکلمات والآیات کلە 
آلة القرآن لحاجة العباد إِلیھاء وکلام اللہ تعا ی قائم بذاتہ ومعناہ مفھوم بہذہ الأُشیاء فمن قال 
بن کلام اللہ تعا لی مخلوق فھو کافر باللہ العظیم؛ والل تعالی معبود ولا یزال عما کان وکلامه 
مقروء ومکتوب ومحفوظ من غیر مزایلة عنه. انتھی. 

وقال فخر الاسلام: قد صح عن أَبي یوسف أنه قال: ناظرت أبا حنیفة ٹی مسآألة خحلق 
القرآن فاتفق رأبی ورأیہ علی ان من قال بخلق القرآن فھو کافرہ وصح ھذا القول أیضاً عن 
محمد رحمه الل؛ وقد ذکر المشایخ رحمھم اللہ أنە قال: القرآن کلام اللہ غیر مخلوق؛ ولا 
یقال: القرآن غیر مخلوق ثثلا یسبق إلی الفھم ان المؤلف من الأصوات والحروف قدیم کما 
ڈغت ليه بغعض الَحَيلَةَ من الَابلق 


وأما ما فی "شرح العقائد'' من أُنہ عليه الصلاۃ والسلام قال: ((القرآن کلام اللہ غیر مخلوق 


رع 


ٰ 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحعمبه ےت میں 


۸ 


ری 


ومن قال إِنە مخلوق فھو کافر بالل العظیم)۔'' فھو لا أصل لە؛ کما بینت في تخریج 
أحادیله. ثم تحقیق الخلاف بیننا وہین المعتزلة یرحع إلل إثبات الکلام النفسی ونفیهہ ولا 
فتحن لا نقول بقدم الألفاظ والحروفء وھم لا یقولون بحدوث الکلام النفسيء ودلیلنا ما 
مر أنہ ثبت بالاجماع وتواتر النقل عن الأنبیاء علیھم السلام أنہ متکلمء ولا معنی لہ سوی أنە 
متصف بالکلام ویمتنع قیام اللفظ الحادث بذاته الکریمم فتعین النفسي القدیم. 

وأما استدلالھم بأن القرآن متصف بما هو من صفات المخلوق: وسمات الحدوث من 
لتألیف والتنظیم والترول والتنریل وکونہ عریباً مسموعاً فصیحاً معجزاً پل غیر ذلكء فإنما 
یقوم حجة علی الحنابلة لا علینا؛ لأنا قائلون بحدوث النظم أیضاء وإنما الکلام فی معتی 
القدیم والمعتزلة لما لم یمکٹھم إنکار کونە متکلما ذھبوا إ لی أنہ متکلم بمنی موجد 
الأصوات والحروف ق محالھا وأشکال الکتابة ٹی اللوح المحفوظ وإن لم یقرأً علی اعتلاف 
بینھمء وأنت حبیر بأن المتحرك من قامت بە الحرکة لا من أوجدھا. وأما إٰذا کان ثي الاأّیة 
قراءتانء غإن کان لکل قراءة معتی غیر الأخری؛ فاللہ تعا لی تکلم بھما جمیعا وصارت 
القراءتان بمنزلة الآیتین وإن کانت القراءتان معناھما واحد فاللہ تعا ی تکلم بأحدھما ورخص 
بن یقرأً بھما جمیعا کما ذکرہ الفقيه أبو اللیث. 

فاعلم أن الصحابة والتابعین وغیرھم من المحتھدین رضوان اللہ تعا ی علیھم اُجمعینء قد 
أجمعوا علی أُن کل صفة من صفات اللہ تعا ی لا هو ولا غیرہء کذا ذکرہ الشارح؛ والمعنی أُنھا 


(0١۱)‏ ولکن الحدیث من الوجھین بل من جمیع طرقه باطل: ولا یصح شيء من ذلك ولا ینبغی أن یستشھد بە 
(کشف الخفاء بحذف: ۸۷/۲) 


٘ 


رم حسإِ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحعمبہ 1 ب 


ری 


لا هو بحسب المفھوم الذھني ولا غیرہ بحسب الوجود الخارجيیء فان مفھوم الصفات غیر 
مفھوم الذات إِلا أُنھا لا تغایرھا باعتبار ظھورھا ٹی الکائنات. والحاصل ان کلامہ من صفاته 
وھو قدیم بذاته وصفاته والقدیمیة مستلزمة للبقائیة؛ لأن ما ثبت قدمہ یستحیل عدمه؛ کما هو 
مستفاد من قولہ تعا ل: لفُوَالْاوَلوَالَاخُ [الحدید:٥]ء‏ أي بلا ابتداء ولا انتھاء۔ 

وأما ''القدیم" فلیس من الأسماء الحسنی وإن أطلقه عليه علماء الکلام مع أنه أنکرہ کثیر 
من السلف الکرامء وکذا بعض من الخلف الفخامء ومنھم ابن حزم ذھابا إلی الجزم بأن القدیم 
تی لغة العرب التي نزل بھا القرآن هو المتقدم علی غیرہ؛ فیقال هذا قدیم للعتیق وھذا حدیث 
للجدید لا القدم الذي لا یسبقه العدم؛ ففی التنریل قوله تعالی: <َمَاءَكَلمْرَجُزْنِالْقَدِیٔم4۹ [س:۹٥]ء‏ 
قیل: وھو الذي یبقی إلی حین وجود العرجون الثانيء فإذا وجد الجدید قیل للأول قدیم؛ وقولە 
تعال ی: پل إِذْلَۂ نوا يِهِهسمَقُولو ُكْقَرِیْم 4 [الاحقاف:۱۱]ء أي متقدم فی الرمان۔ 

ےد ےت 
اأحق بالتقدم من غیرہء لکن أسماء اللہ تعالی هي الاٌسماء الحسنی التي تدل علی خصوص ما 
یمدح بە؛ والتقدم ٹی اللغة مطلق لا یختص بالتقدم علی الحوادث کلھاء فلا یکون من الأُسماء 
الحسنیء وجاء الشرع یإسمه "الأول"ء وھو أحسن من القدیم؛ لأنه یشعر بأن ما بعدہ آیل إليە 
متابع لە بخلاف القدیم إلا أنه لما کان اللہ سبحانهہ وتعا ی هو الفرد الأکمل ثی معتی القدیم 
المتناول للُول فأطلقه المتکلمون عليه؛ فتأمل. 

ٹم 'القیوم'' یدل علی معنی الأزلیة والأبدیة ما لا یدل عليه لفظ القدیم؛ ویدل أیضاً علی 


کونه موجودا بنفسة؛ وھو معنی کونه واجب الوجود ولھذا المبنی المشتمل علی حقائق المعنی 


سوہ 


چتتیریصكصإ]‫مے۔(7غرن: التۃ ئن (لکرازم(د جھو یھ 


ںہ ےت ہج ا جس نت 


وما ذکرہ الله تعالی فی القرآن عن موسی وغیرہ من الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام 
وعن فرعون وابلیس 0ص“ص+ کی صس<"0 
قیل: الحيٗ القیوم ہو الاسم الأعظمء ویؤیٔدہ ما صح عنه صلی اللہ تعا لی عليه وسلم: ((أن قوله 
تع ی: اَلل ہلا اِلكال‌ الو رہ4 [البقرۃ:٢٦٥]‏ أعظم آیة فی القرآن)).''' 

ویقوٴیه ان ھذین الاسمین مدار الاُسماء الحسنی کلھا وإلیھما یرجع جمیع معانیھاء فان 


الحیاة مستلزمة لجمیع صفات الکمالء فلا یختلف عنھا صفة منھا إلا لضعف الحیاۃء فاذا 


کانت حیاته أکمل حیاۃ وأتمھاء استلزم إِنْباتھا إثبات کل کمال یضاھيه کمال الحیاة. 
وأما "'القیوم'' فھو متضمن کمال غناہ ‏ وکمال قدرتہ وافتقار غیرہ إليه ٹی ذاتہ وصفاتہ إیجاداً 
وإمداداء فإنہ القائم بنفسه فلا یحتاج إلی غیرہ بوجه من الوجوہ المقیم لغیرہ فلا قیام لغیرہ إِلا 
بإقامتہ فانتظم ھذان الاسمان صفات الکمال علی الوجہ الأُم فلا ییعد اُن یکونا الاسم الأعظم؛ 
واللہ سبحانه أعلم. زوما ذکرہ اللہ تعالی فی القرآن) أي المنزل والفرقان المکمل (عن موسی 
وغیرہ من الأُنبیاء علیھم الصلاۃ والسلام) اي إخبارا منھم او حکایة عنھم (وعن فرعون وإبلیس) 
أي ونحوھما من الأعداء الأغبیاء وفی تخصیص موسی عليه الصلاة والسلام إیماء إلی أنه صاحب 
التکلیم والکلام وق تقدیم فرعون إشعار بأنە ٹِی مقام التلبیس أُقوی من إبلیس. 
وھو آبو بکر محمد بن عبد اللہ وھي فر العون من القول ؟ 
وفیه رد علی ابن العربي) ومن تبعه کالجلال الدوانيء وقد ألفت رسالة مستقلة ى 7 
تحقیق ھذہ المسألة وبینت ما وقع لھم من الوم فی المواضع المشکلة وأتیت بوضوح الأدلة ٭ 


.۸٦٦9:ثیدح‎ ۱۳۳/۹ ''المعجم الکبیر" للطبراني‎ )١( 
۶ واعلم أنە قد اذ من بعض عبارات ابن عربي أُنه یقول بإیمان فرعوت فان کان ھذا الأحذ خطأ ھا‎ )٢( 
3ے‎ ٦ن‎ 


ری ٹی 


بت غلتن: اللََيَة ايد (اللکرة الطهة) ہے 


ںہ ےت ہہ نس رت 


۶ و 


فان ذلك كلّه کلام الله تعالی إخبارا عنھم 2-1 


(فإان ذلك) أی ما ذکر من النوعین (كلّه) علی ما ٹی نسخق أی جمعيه (کلام الله تعالی) 


أي القدیم (إخبارا عنھم) أي وفق ما قد کتب من الکلمات الدالة عليه فی اللوح المحفوظ قبل 


وعیسی وغیرھما من الانبیاء علیھم الصلاة والسلام ومن فرعون وإبلیس وھامان وقارون وسائر 


وإن کان صحیحا فالعبارات مصروفة عن الظاھر. فسئل الامام محي الدین النووي عن الشیخ محي الدین بن 
عربي فقال: تلك أمة قد حلت؛ ولکن الذي عندنا أنه یحرم علی کل عاقل ان یسےء الظن بأحد من أولیاءِ 
الله عزوجل ویجب عليه أُن یؤول أُقوالھم وأفعالھم ما دام لم یلحق بدرجتھم ولا یعجز عن ذلك إلا قلیل التوفیق. 
(الیواقیت والجواھر للشعرايء ص:٢۱)‏ 
اعتمد ابن عربي ٹی کتابة مؤلفاته علی لغة مبھمة عن قصد؛ لکی یفھم الأھل فقطء وسٹل مرة عما یعنيه 
بقوله: 
یا من یرانيی ولا أراہ کم ذا أراہ ولا یراني 
فاجاب من فورہ: 
یا من یرانيی مجرما ولا راہ آخذا 
کم ذا أراہ متعما ولا یرانی لائذا 
(الفتوحات المکیةہ الباب السابع والمأتان ٹی حال العلقء )۲۱۷/٤‏ 
قال الامام عبد الوهاب الشعراني قدس سرہ الرباني: ومن دعوی المنکر ان الشیخ یقول بقبول إیمان 
فرعون وذلك کذب وافتراء علی الشیخ؛ فقد صرح الشیخ ق الباب الثاني والستین من "'الفتوحات'" بأن 
فرعون من أھل الار الذین لا یخرجون منھا آبد الآابدین و"الفتوحات'' من أواخر مولفاتہ فإنہ فرغ منھا 
قبل موته بنحو ثلاث سنین۔ (الیواقیت والجواھرء؛ ص:۱۷) 
ولقد لقّب الأمام أحمد رضا محان علیہ رحمة الرحمن الشیخ الأکبر ابن عربي بألقاب کثیرة ومٹھا: 
۱ (١)رت‏ سیری لام الک شین گی الم دالدین چن اکر این عری )٢(‏ ادام الہ عار فکییر (۳) ایام الطریننۃ جھر ۱ 
یتوس یدناچ اکر فی الد ین ان ۶ لی رضی ال ععالی عنہ حا تکیہ ریف میں فرماتے ہیں )٤(‏ ۰رت خاتم الولایۃ 
۱ احمدیۃٹی زمانہب را تا وکمان القوم بزنانہ دبیانہ سرک جن اک تھی لن این عر متا اللہ فی الْدَارّین بفیضانہ. ٍ 
و کی 
رم حسإ‌طم'ے۔ عغلی: الد الب الکعالحعمہ 


ہے ےت ہچ رد جس رت 


وکلام اللہ تعالی غیر مخلوق؛ وکلام موسی وغیرہ من المخلوقین مخلوقء 
والقرآن کلام اللہ تعالی فھو قدیم لا کلامھم ملممس ہش سس 


الأعداء فإذا لا فرق بین إخبار اللہ تعا ی عن أخبارھم وأحوالھم وأسرارھم کسورة تبت وآیة 
القتال ونحوھاء وبین إظھار اللہ تعا ی من صفات ذاته وأفعاله وخحلق مصنوعاتہ کآیة الکرسي 
وسورة الاخلاص وأمثالھاء وبین الآیات الآفاقیة والأنفسیة فی کون کل منھا کلامہ وصفته 
الأقدسیة الأنفسیة. ومجمل الکلام قوله علی ما ٹی نسخة (وکلام اللہ تعالی) أي ما ینسب إليە 
سبحانه (غیر مخلوق) أي ولا حادث (وکلام موسی) أي ولوکان مع ربە (وغیرہ) أُي وکذا 
کلام غیرہ (من المخلوقین) أي کسائر الأنبیاء والمرسلین والملائکة المقربین (مخلوق) أي 
حادث بعد کونھم مخلوقین. (والقرآن کلام الله تعالی) أي بالحقیقة کما قال الطحاوي رحم الله 
لا بالمجاز کما قال غیرہ؛ لأن ما کان مجازا یصح نفيه وھنا لا یصح. وأحیب بأن الشرع إذا 
ورد بإاطلاقه فیما یجب اعتقادہ لا یصح نفيه (فھو قدیم) کذاتهہ (لا کلامھم) فانه حادث مثلھم 
إذ النعت تابع لمنعوته وإنما یقال: المنظوم العبرانی الذي هو التوراۃ والمنظوم العربي الذي 
ہو القرآن کلامہ سبحانه؛ لِأن کلماتھما وآیاتھما أدلة کلامہ وعلامات مرامه ولأن مبداً نظمھا 
من اللہ تعا ی: الا تری أنك إذا قرأت حدیثا من الأحادیث قلت ھذا الذی قرأتہ وذکرتە لیس قولی 
بل قول زسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم؛ لن مبدأً نظم ذلك القول من الرسول عليه الصلا والسلام۔ 
ومنہ قوله تعالل: ۷ل َقَتعُوْكَانلُوْمِنُوْالَلُموَقنکاك کر نأ قِتهُمِْيَمَمُوكَکلمَال وہ |البترۃ:ہ۷] 
۱ وقولہ عَروحل: لو إناحَد فی الن رکِذ نَامْکَام ژ کا جم فی يَسمَع کل ال ںابْلفْمَامَتَهُہ [اتوبۃ:٦].‏ 
واعلم ان ما جاء فی کلام الإامام الأعظم وغیرہ من علماء الأنام من تکفیر القائل بخلق 
٤‏ القرآن فمحمول علی کفران النعمة لا کفر الخروج من الملق بخلاف المعتزلة ٹی هذہ المسألقَ . 


ری ٹی 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحمہ 1 ب 


ہد ہج ت امہ ہیں 


ےب لی کہ ماس ات لا تی تا لج تی سے تا تا 


بل التحقیق أُن لا نزاع فی ھذہ القضیة؛ إِذ لا خلاف لأھل السنة فی حدوث الکلام اللفظیء 
ولا تزاع للمعتزلة ٹی قدم الکلام النفسی لو تثبت عندھم بالدلیل القطعي. 

وأما حدیث: ((من قال: إن القرآن مخلوق فقد کفر)).''' فغیر ثابت, مع أنە من الآحاد 
وقابل للتأاویل فی بیان المرادء والقول بأن المراد بالمخلوق المختلق ب بمعنی المفتری. 

ومع ھذا لا یجوز لأحد أُن یقول: القرآن اللفظي مخلوق؛ لما فیە من الایھام المؤدي إلی 
الکفرہ وإن کان صحیحا ٹی نفس الأمر باعتبار بعض إطلاقات القرآنء فإنه یطلق علی القراءة 
کقرآن الفجرء ویطلق علی المصحف کحدیث: ((لا تسافروا بالقرآن ق أرض العدو).''' 
ویطلق علی المقروء خاصة وھہو کلامہ القدیم. قال اللہ تعالی: طقَاقَاقرَأتَلْقُزاكہ4 [انسز:۹۸]ء 
أي کلام الله فاذا ذکر مع قرینة تدل علی الحدوث کتحریم مس القرآن للمحدث فھو محمول 
علی المصحف والقراءةء فاإذا ذکر مطلقا یحمل علی الصفة الأُزلیة فلا یجوز أُن یقال: 
لقرآن مخلوق علی الاطلاق. (وسمع موسی عليه السلام کلام الله تعالی کما قال اللہ تعالی: 
0 کلّاننزدیهؤناہ >> [النساء:١٤٦٦]ء‏ أتی بالمصدر المؤکد لدفع حمل الکلام علی المجاز 
أٌي کلمه الله تکلیما محققا وأوقع لە سماعا مصدقا. والمعتی ان موسی عليه الصلاة والسلام سمع 
کلام رب الأُرباب بلا واسطة إلا أنه من وراء الحجابء ولذا قال: لاپ ايل اَزالیْكَک 
[الاعراف:١٣۱]ء‏ ٹی هذا الباب. قال الشارح: وکان یسمع الکلام من الباطن الغمام الذي هو 
)١(‏ ولکن الحدیث من الوجھین بل من جمیع طرقہ باطلء ولا یصح شئ من ذلك؛ ولا ینبغی أن یستشھد بە 


(کشف الخفاء بحذف,؛ ۸۷/۲) 
(۲) شعب الإیمانء باب فی تعظیم القرأنء فصل ى تعظیم المصحف؛ ٥٥٥/٢‏ حدیث:٢٢٦٦۲۔.‏ 


جلتی: النََِيَ اليْلبَۃ (الکرة التتلهَة) 


٦ 


ک 


١ 


ری 


چاکے ہق ند یں (6)ھوپوئپلا 


وقد کان اللہ تعالی متکلماً ولم یکن کلم موسی علیہ السلام وقد کان الله تعالٰی 


خالقا نی الأزل ولم یخلق الخلق, مس تد سس سس سس 


کالعمود وقد یغشاہ الغمامء وربما کان یسمع کلامہ تعالی من الباطن النار أو بإارسال جبریل 
او غیرہ من الملائکة. انتھی. 

وٹی الآحیرین نظر؛ إذ لا یحصل بھما حصوصیة لە ولا مزیة علی غیرہ؛ وأما ما قبله فلعله 
وقع لە الکلام ٹی الأوقات المتعددة والأحوال المختلفة وإلاً فالکلام الذي وقع ٦‏ 0و 
کان کما أخحبر سبحانه بأنه نودي من الشجرة المبارکة العي ظنھا اُنھا نار وإنما کانت معدن 
اُنوار ومنبع أسرار ونتیجة أثمار وأسمار ٹی أشجار. 

(وقد کان اللہ تعالی متکلما أي ق الأزل (ولم یکن کلم موسی علیہ السلام) أُي 
والحال أنە لم یکن کلم موسی؛ بل ولا لق اُصل موسی وعیسی. (وقد کان اللہ تعالی خالقا 
نی الأزل ولم یخلق الخلق) جملة حالیة. والمعنی اأن الحق کان خالقا قبل حلق الخلق؛ وى 
نسخة: ( وکان اللہ خالقنا قبل أُن یخلق الخلق حقیقة)ء بمعنی ان ھذا النعت فیه محقق لا مجازء 
کما قال این أبي شریف: (إنه کان خالقا بالقوة4. فإنه یوھم أنە تحت الامکان واحتمال 
الوقوع واللاوقوع ‏ الأزمان ولیس الأمر کذلكء فإنه کان خالقا متحقق الوقوع فی وقت 
أُراد فیه الشروعےء فتأخر متعلق الکلامء والخلق من موسی وسائر الأنام لا یوجب نفي صحة 
الکلام ونفی تحقق الخلق عن الحق عند العلماء الأعلام؛ لأن کل شيء یکون ق القوۃ ٹم یصیر 
پل الفعل فھو حادثء إذ کل ممکن الوجود حادث کما صرحوا بەہ وأٔیضاً فرق واضح وبون 
لائح ہین من هو قادر علی الکتابة إلا أنە یؤخرها إلی وقت الإرادة وبین الکاتب بالقوّق حیث 


إنە عاجز فی الحالة الراهنة وتحت الاحتمال فی الأزمنة الاّتیة, 


لم 


پر مم حسإ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمبه ےت می 


چاک[ہ ہت لتدا٥یں۔۔۔_(م)ھوپوئپلا‏ 


دی لہ شٌئ وَهُو ا لمَہمْغٌ الْبَصيْدِهه فلمًا کلم موسی کلمہ بکلامہ الذي هو لە 
صفةٌ فی الأزل: موم سممسحسسلہ 


والحاصل أنه سبحانه کما قال الطحاوي رحمہ الل: لیس منذ خلق الخلق استفاد اسم الخالق 
ولا یاحداله البریة استفاد اسم الباري؛ فله معنی الربوبیة ولا مربوبء ومعنی الخالقیة ولا مخلوقء 
وکما أنە محیي الموتی بعد ما أحي استحق ق هذا الاسم قبل إحیائھم؛ وكذلك استحق اسم 
الخالق قبل إنشائھمء ذلك بأنه علی کل شےء قدیرہ وإليه کل شيء فقیرں وکل أمر عليه یسیر۔ 

(طائی سکیٹ شن2)) أي کدانہ وصنانہ (ط وف ا الین 1) فقولہ: طلَیْ سگتیم 
نہ رد علی المشبمة وقولہ: لاو فوَالسيتکالبی یڑ ہ4 [الشوری:۱١]‏ رد علی المعطلة. وقد 
قال نعیم بن حماد الخزاعی شیخ البخاري: من ثبە اللہ بخلقه أي ذاتا وصفة فقد کفر ومن 
جحد ما وصف اللہ بہ نفسہ اي من صفاته الذاتیة والفعلیة فقد کفر. وقال الطحاوي: ومن 
لم توق الغفي والتشبیه زل ولم یصب التزیہ۔ شم من جملة ما قالوا فی قولہ: هَه هن وچ 
إنه إما آرید بە المبالغةق أي لیس لمثله مثل لو فرض المٹل کیف ولا مثل لە وقد علمت بالأدلة 
الشرعیة والعقلیة استحالة قیام الحوادث بذات اللہ الأزلیة الأبدی فکلامہ قدیم وکذا صفة 
خلقه وأما متعلقاتھما فحادثة ٹی وقت تعلق الارادة بوقوعھا. وق نسخة: (وقد کان اللہ متکلماء 
متأحر عن قولەه: ٭وقد کان اللہ تعا یی خالقاءء وعلی کل تقدیر فالجملة المتعلقة بالخلق اعتراضیة 
للإشعار بأن خلق موسی حادث فی أثناء لق الأنامء فکیف مقامہ ٹی مرام الکلام؟ (فلما کلم 


۱ أي اللہ کما ثی نسخة (موسی) والمعنی أراد تکلیمه إیاہ (کلمه بکلامە الذي ھو لەه صفق 


أي قدیمةء وٹی نسخق: (ھو صفة له٥‏ وی نسخق: (9ھو من صفاته“ (فیي الأزل) یعنی أُنہ کلمه 
بمضمون کلامه القدیم الأزلی الأقدس کما نقش الکلمات الدالة عليه فی اللوح المحفوظ الأئفس ۶/٣‏ 
ان کچ 


گے کک‌ھے-' علن: کرد فلز الکراازکلود ہے 


١ 


ری 


قیل خلق السموات والأرض والأنفس؛ فکلمه علی وفق تلك الکلمات المسطورةء فتلك 
الکلمات المزبورة والکلمات التی سمعھا موسی عليه السلام من الشجرة المشھورة حادئثة 
مخلوقة؛ إلا اُنھا أُدلة کلامه الذي هو صفت الأزلیة الحقیقیةء 

وقال الشارح عقیدة الطحاوي: قول الإامام الأعظم: افلما کلم موسی کلمه بکلامه الذي 
فرع ستاف مل آلہ خی جار کلیہ لا آن ال ول ولا بزال آزلا وایدا بقول پامزسی کیا 
یفھم ذلك من قولہ تعا ی: طلوَلمَا موی لِینقا کا کل ہہ [الاعراف:٤٥۱]‏ ففھم منہ الرد 
علی من یقول من أصحابہ: إِنه مععی واحد قائم بالنفس لا یتصور ان یسمع؛ وإنما یلق الله 
الصوت ى الھواء کما قاله أبو منصور الماتریدي. وقول الامام الأعظم: (الذي هو من صفاتهہ؛ 
رد علی من یقول إنه حدث لە وصف الکلام بعد أن لم یکن متکلما. وبالجملة فکل ما یحتج 
به المعتزلة مما یدل علی کلام متعلق بمشیتہ وقدرته وأنه متکلم إذا شاء وأنه یتکلم شیئا بعد 
شيء فھو حق یجب قبوله وما یقول بە من یقول: إِن کلام اللہ قائم بذاته وأنه صفة لە والصفة 
لا تقوم إِلاً بالموصوف فھو حق یجب قبولہ والقول بە فیجب الأذ ہما ٹی قول کل من 
الطائفتین من الصواب والعدول عما یردہ الشرع والعقل من قول کل منھماء وھذا فصل الخطاب. 

وقد قال صلی اللہ عليه وسلم: ((أعوذ بکلمات الل)).''“ وھو عليه الصلاة والسلام لم یتعوذ 
بمخلوقء بل ہو کقولہ: ((أعوذ برضك))۔''' وقولہ: ((أعوذ بعرّۃ الل وقدرتخ).!" 


)١(‏ صحیح البخاري: کتاب أحادیث الأنبیای ١۱-باب:‏ ۲/٤٢٦ء‏ حدیث:۳۳۷۱. 


)۲( 07 کتاب الصلاةء باب ما یقال یق ٹی الرکوع والسجود ص ٢٢٥۲ء‏ حدیث ۰. 
)٣(‏ سنن أبي داودء کتاب الطبء باب کیف الرقیء ١/٦۱ء‏ حدیث:۳۸۹۱. 


چتتہریکكکٛ]_مے۔( غری: التۃ ئن الکرا لع( دہ جم 


نے نے ب رف سس رت 


وصفاته کلّھا بخلاف صفات المخلوقین جس سم ےےصجأو سس سس 


ٹی الدلالات لا فی المدلولء وہذہ العبارات مخلوق وسمیت کلام اللہ لدلالتھا عليه وتأدیته 


فان عبّر بالعربیة فھو قرآن وإن عبّر بالعبرانیة فھو توراۃء فاختلفت العبارات لا الکلامء قالوا 
وتسمی ھذہ العبارات کلام اللہ مجازاء وہذا کلام فاسدء فإن لازمہ ان معنی قولہ تعالی: پل5/ا 
تَقُربُواال وق [الإسرء:۳۲]. ہو معنی قولہ: فوَاَِيْموالقّلو ة4 [البقرۃ:٤٤]ء‏ ومعنی آیة الكرسي 
هو معنی آیة المداین ومعنی سورة الاخلاص ہو معنی سورة ط نكيل آہ [تبت:١]ء‏ ٹم قال: 
ومن قال: إن المکتوب قی المصاحف عبارۃ عن کلام اللہ أُو حکایة کلام اللہ ولیس کلام الله 
فقد خالف الکتاب والسنة وسلف الأمة. 
وکلامُ الطحاوي یرد قول من قال: إِنه معتی واحد لا یتصور سماعه منهء وأن المسموع 
المنزل المقروء المکتوب لیس بکلام اللہ وإنما هو عبارۃ عنهء فان الطحاوي یقول: کلام الله 
منه بدا بلا کیفیة؛ اي لا نعرف کیفیة تکلمه بە؛ وکذا قال غیرہ من السلف: (منە بدا وإليه 
یعود). وإنما قالوا: منە بدأ؛ لأن الجھمیة من المعتزلة وغیرھم کانوا یقولون: إنه خلق الکلام 
قی محل فقدر الکلام ٹی ذلك المحلء فقال السلف: منه بدأء أي هو المتکلم بە فمنە بدأء أي 
لا من بعض المخلوقات کما قال اللہ تعا ی: طنَنزِيلقِنَالرَحْین‌الؤَحِیٔمطّ 4 [فصلت:۲]. ومعنی 
قولھم: (وإليه یعود؛ء أنە یرفع من الصدور والمصاحف کما ورد ي الأحادیث. انتھی. 
والأظھر عندي أن معتی د(وإليه یعود٤ء‏ یرجع إليه علم تفصیل کیفیة کلامہ وکنہ حقیقة 
۱ مرامہ فان سمع موسی کلامه لا یتصوٌّر ان یقال: سمعه کلە أو بعضه. 
(وصفاتع) وف نسخة: دلم یزل صفاتەہ (کلّھا) أي ونعوت الباري جمیعھا واقعة ي الأزل 
ربخلاف صفات المخلوقین) أي لا تشابه نعوتھم وإِن وقع الاشتراك الاسمی ٹی صفات الحق 


ری ٹی 


کم حسإ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمبه 1 کہ 


ہے سح ہچ سس رت 


یعلم لا کعلمنا ویقدر لا کقدرتناء ویری لا کرؤیتناء ویسمع لا کسەعناء سس 
ونعت الخلق من العلم والقدرۃ والرؤیة والکلام والسمع ونحوہ؛ کما بینه بقوله (یعلم) أي اللہ 


۱ تعا یء کما ٹی نسخة (لا کعلمنا) أي معشر الخلق؛ فإنا نعلم الأشیاء بآلات وتصور صور 


حاصلات ىي اُذھاننا بقدر اُفھامنا وإعلامناء واللہ تعالی یعلم حقائق الذُشیاء کلیھا وجزئیھا ظاھرھا 
ومخفیھا بعلم ذاتي صمدي أزلی أبدي. (ویقس) أي اللہ سبحانه (لا کقدرتت لأن قدرتہ تعال یل 
قدیمة لا بآلة ولا بمشارکة وھو علی کل شيء قدیرء ونحن لا نقدر إِلاً علی بعض الاُشیاء 
بالاقدانں رالك اکتار ایض بالالدات اضر ات والاکسان رانا سر سرحاہ وغال فقاعل مختار 
وقادر حکیم مدیّر بقدرة واختیار. (ویری) أي ہو سبحانه لقوله تعالی: فاَلَمیَعْلہِاَكَاىَْیَزی6 1 
[العلق:٤٤].‏ (لا کرؤیتنا ویسمع لا کسمعنا) فإنا نری الأأشکال والاُلوان المختلفة ونسمع 
الأصوات والکلمات المؤتلفة بالآلات المخلوقة ٹ الأعضاء المرکبة علی وفق إبصارہ لآبصارنا 
واساعه ماعنا کما ورد ق الدعا؛: (زاللھم متعنا بأسماعنا وأبصارنا ما أحییعناع).'''ٗ والل 
سبحانهہ یری الأشکال والألوان والھیثات المختلفة بابصارہ الذي هو صفته علی نعت اقتدارہ 
ویسمع الأصوات والکلمات المفردات والمر کبات بسمعه الذي هو نعته لا باآلة من الالات 
ولا بمشا رکة غیرہ من الکائنات: وإن رؤیته للمرثیات وسمعه للمسموعات قدیمة بالذات وإن 
کان المرئيی والمسموع من الحادثات علی ما سبق بیانە من سائر الصفات من أن تأخر المتعلق 
الحادث لا یناٹی تقدم المتعلق القدیم ألا تری أأنك تری ى حالة نومك بقوی بطون دماغك 


۱ قی حالة رؤیاك أشکالا وآلواناء وتسمع أصواتا وأفنانا ولا شکلء ولا لون بحاصل ولا حاضر 


)١(‏ الفردوس بمآأثور الخحطاب: ١/٥۸٦ء‏ حدیث:۱۹۸۱. ی 


رم حسإِ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحعمبہ 1 ب 


1 وبعد زمان غابر تری تلك الألون والڈشکالء وتسمع تلك الأصوات والأقوالء ٹی حال یقظتك : 


ک 


ری 


یں دہ ت ‏ پٹ جس رت 


ویتکلم لا ککلامناء ونحن نتکلم بالالات والحرورف؛ والله تعالی یتکلم بلا آلة 


ولا حروف؛ والحروف مخلوقة رکلام الله تعالٰی غیر مخلوق؛: 7+ 


علی منوال ما رأیتھا وسمعتھا ٹيی تلك الحالة بلا زیادۃ ولا نقصان ٹ المآل ومع ھذا تتعحب 
من اللہ الملك المتعال الموصوف بنعوت الکمال أُنەه کیف یری الأُلون والأشکال قبل وجودھا 
وکیف یسمع الأصوات والکلمات قبل وقوعھاء وھو الذي یريك الأشکال والاُلوان ٹی حالة 
نومك بدون حضورھاء ویسمعك الأصوات والکلمات قبل صدورھا. 
(ویتکلم لا ککلامنا) کما بینە بقوله: (ونحن نتکلم بالآالات) أي من الحلق واللسان 
والشفة والأسنان (والحروف) أي الأصوات المعتمدة علی المخارج المعھودات بالھیئات 
المعروفات (واللہ تعالی یتکلم بلا آلة ولا حروف) أي لکمالات الذات والصفات. 
(والحروف مخلوقة) أي کالآلات (وکلام اللہ تعالی غیر مخلوق) بل قدیم بالذات 
قال الطحاوي: فمن سمعہ فزعم أنە کلام البشر فقد کفر؛ وقد ذمه اللہ وأأوعدہ بسقر حیث 
قال تعالی: فلسَأَصَلِيْهِْمقَي*6 4 [المدثر:٦٢]ء‏ فلما أوعد اللہ بسقر لمن قال: طإِنْهٰدَآإِلَکُوْلُ 
لبقي“ ہ4 [المدثر:٥٢۲]ء‏ علمنا وأیقنا أنه قول حالق البشرء ولا یشبه قول البشر. انٹتھی. وقال 
شارحه: قد افترق الناس ٹی مسألة الکلام علی تسعة أقوال: 
اأُحدھا: ان کلام اللہ تعا لی هو ما یفیض علی النفوس من المعاني؛ إما من العقل الفعال عند 
بعضھم؛ أو من غیرہء وھذا قول الصابئة والمتفلسفة۔. 
وثانیھا: أنه مخحلوق خلقه اللہ منفصلا عنه وھذا قول المعتزلة, 
وٹالٹھا: أنہ معنی واحد قائم بذات اللہ هو الأمر والٹھی والخبر والاستخبار إِن عبّر عنه بالعربیة 


کان قرآناء وإن عبّر عنه بالعبریة کان توراق وھذا قول ابن کلاب ومن وافقه کالأشعري وغیرہ. 


لم 


رم سط علی: انید الب الکعالحمة مت می 


ورابعھا: أنہە حروف وأصوات آأزلیة مجتمعة فی الڈزلء وھذا قول طائفة من أھل الکلام والحدیث. 
۱ وخامسھا: اه حروف وأُصوات لکن تکلم اللہ بھا بعد ان لم یکن متکلماء وہذا قول الکرامیة وغیرھم. 
وسادسھا: ان کلامہ یرجع إلی ما یحدلہ من علمه وإرادته القائم بذاتہ وھذا یقوله صاحب 
المعتبر و یمیل إليه الرازي فی المطالب العالیة 
وسابعھا: ان کلامہ یتضمن معنی قائما بذاتہ هو ما خلقه فی غیرہ وھذا قول أَبي منصور الماتریدي. 
وٹامٹھا: أنه مشترك بین المعنی القدیم القائم بالذات وبین ما یخلقه ٹی غیرہ من الأصوات؛ وھذا 
قول أبي المعالی ومن تبعه قلت: والأظھر ان المعنی الأول حقیقة. والثاني مجاز. 
وتاسعھا: أنە تعا ی لم یزل متکلما إذا شاء ومتی شاء وکیف شاء. وھو یتکلم بە بصوت 
یسمع؛ وإن نوع الکلام قدیم وإن لم یکن الصوت المعین قلیماء قلت: وھذا یؤیدہ ما قدمناہ 
وھو المأثور عن أئمة الحدیث والسنة. ولعل تکرار هذہ المسألة قي تألیف الإامام لکمال إھتمام 
ٹی مقام المرام. ٹم علم أن عَبّاد الیجل مع کفرھم بالل أعرف من المعتزلة لأنه لما قال لھم 
فوتو: ظاَلَۂیرذ انل لزنيْمْهَلَيَمْرِيْهمْ‌سییلا> [الأعراف:۸٢۱]ء‏ لم یجیبوا بأن ربك لا یتکلم 
أیضاء فعلم اُن نفی التکلم نقص یستدل بە علی عدم ألوہیة الججلء وغایة شبھتھم أنھم یقولون: 
یلزم منه التشبيه والتحسیم فیقال لھم: إذا قلنا إِنه تعا ی یتکلم کما یلیق بجلاله انتفت شبھتھم. 
ولقد قال بعضھم لأبي عمرو بن العلاء اأحد السبعة من القراء: أرید ان فا پ2 کل ال مل ی )4 
۱ [اانصاء:٦۱]ء‏ ینصب اسم ال لیکو موسی هر المتکلم لا الله سبحانہ فققال لە آبو عمرو: 
کو الّیة کذاء وکیف تصنع بقولہ تعا ی: ملوَلما جا می لِیيقَا نا کل پک 


[الاعراف:١١٤۱]ء‏ فبھت المعتزیی۔ 
ری 


چژقیرییےمئإ‌ھ'ے۔' غی: الد فلز الکراالطلود ہج 


١ 


ری 


گے ٌک‌ٍھمے۔' ع: کرد افلن: الکراالکطلمد ہے 


ثم أفضل نعیم الجنة رؤیة وجھه وسماع کلامه فإنکار ذلك إنکار لروح الجنة الذي ما 
طابت لأھلھا إِلاّ بە کما ان أُشدّ العذاب للکفار عدم تکلیمە لھم ووقوع الحجاب کما أُحبر 
عنھم بقوله تعالی: ۷٭لوَلَلكَلْمُهمْاللیَوَمَالْقلْمَّة [لبترۃ:۷۰]]. أي تکلیم تکریم وقال ٹی آیة 
أحری لیم: فا سو تَا لإمزمُون 0 )4ہ [المومنون:۰۸٠]ء‏ وبقولہ تعالی: کل تم مم لِيہيَومَي 
َْعوُْنَ ہچ [المطففین:١۱].‏ 
وأما استدلالھم بقولہ سبحانہ: طاللدحَايِقی شع [الرعد:١٦]ء‏ والقرآن شيء فیکون 
داحلا فی عموم کل شیء فیکون مخلوقاً. فمن اُعحب العحب؛ وذلك أن أفعال العباد کلھا 
عندھم غیر مخلوقة لل تعا یء وإنما یخلقھا العباد جمیعھا لا یخلقھا اللہ تعا یء فأحرجوھا من 
عموم کل وأدخلوا کلام اللہ ٹی عمومہ مع أنه صفة من صفات اللہ بە تکون الاُشیاء المخلوقة 
إذ بأمرہ تکون کل المخلوقاتہ قال اللہ تعالی : اوالقْس و الو موم میک چب اضر 7 اَلەالعائی 
َالْاَمُژه [الأعراف:٤ہ]ء‏ ففرّق بین الخلق والأمر وطرد باطلھم أُن تکون جمیع صفاتہ تعا لی 
محلوقة کالعلم والقدرة وغیرعاء فذلك صریح کفرہ فان علمه شيء وقدرتہ شےء وحیاته شيء 
فیدعل ذلك ٹ عموم کن فیکون مخلوقاً بعد أن لم یکن: تعا ی اللہ عما یقولون علوا کبیرا۔ 
وکیف یصح أُن یکون متکلما بکلام یقوم بغیرہء ولو صحٌ ذلك للزم ان یکون ما أحدثہ 
من الکلام ٹی الجمادات والحیوانات کلامه ولا یفرق بین نطق وأنطق اللہ وإنما قالت الجلود: 
طاَلْكَتَاثۂہ4 [نصلت:۱١]ء‏ ولم تقل نلق الل بل یلزم ان یکون متکلماً بکل کلام حلقه نی 


غیرہ وا کان و گڈیا أو کفرا ُرھذڈیاناء تعا لی الله عن ذلك. 


قال القونوي: وقد طرد ذلك الإاتحادیق فقال ابن عربي: 


وکل کلام ٹی الوجود کلامه سواء علینا نثرہ و نظامه 


ک 


١ 


ری 


بن ےک( شر النق الاکیں)ے۔۔۔۔۸۸م)-صود ور ا 


وبمٹل ذلك ألزم الامام عبد العزیز المکي بشر المریسيٌ بین یدي المأمون بعد أُن تکلم 
معہ ملتزماً أن لا یخحرج عن نص التنزیل وأَلزمہ الحجہ فقال بشر: یا أمیر المؤمنین! لیدع 
مطالبتي بنص التنزیل ویناظرني بغیرہ فإن لم یدع قولہ ویرجع عنه ویقر بخلق القرآن الساعة 
وإلاً فدمي حلال. قال عبد العزیز: تسألىي أو أُسألك؟ فقال بشر: أنت؛ وطمع ؿيء قال: 
فقلت لە: یلزمك واحدة من ثلاث لابد منھا: إما أُن تقول إن اللہ خلق القرآن ٹی نفسہ أو 
خلقه قائما بذاتہ ونفسهء أو خلقه قي غیرہ. قال: أُقول خلقہ کما خلق الأشیاء کلھا وحاد 
عن الجواب؛ فقال المأمون: اشرح أنت ھذہ المسألة ودع بشراء فقد انقطع۔ 

فقال عبد العزیز: إِن قال: خلق کلامہ ٹی نفسه فھذا محال؛ لأُن اللہ لا یکون محلا 
للحوادث ولا یکون منہ شیئا مخلوقا۔ وإن قال: خلقه قی غیرہ فیلزمہ فی النظر والقیاس ان 
کل کلام خلقہ اللہ فی غیرہ فھو کلامهء وإن قال: خلقه قائما بنفسه وذاته فھذا محال؛ لأن 
الکلام لا یکون إلا من متکلم کما لا تکون الارادة إلا من مریدہ ولا العلم إلا من عالم ولا 
یعقل کلام قائم بنفسه یتکلم بذاتہہ فلما استحال من ھذہ الجھات ان یکون مخلوقاً علم أنە 
صفة للہ. ھذا مختصر من کلام الامام عبد العزیز ٹی "'الجیدة"۔ 

قال القونوي: وما أفسد استدلالھم بقوله تعالل: طل فالبْتعَقلمُب َو َ‌الكَّجَرقہ [لنصص:۰٥]‏ 
علی ان الکلام خلقه اللہ ٹی الشجرۃ فسمعہ موسی منھاء وعموا عما قبل هذہ الکلمق فانه تعا ی 


قال: طإتَنَبَا ا مْمَالُوْدِیَ ین مَاغٌالوادال ین )>٭ [التصص:٣٠]ء‏ والنداء هو الکلام من بعد فسمع 
موسی علیہ الصلاۃ والسلام النداء من حافة الوادي؛ ثم قال: ظیْلبتْعَتلْمْب تم القمَ رک [التصص:٣٥]ء‏ 


أي النداءِ کان من البقعة المبارکة من عند الشجرة کما تقول: سمعت کلام زید من البیت؛ 


رع 


ٰ 


رم حسم عغلی: نکد الب الکعالحمه ےت شی 


١ 


ری 


مہرم جھمے غلئن: اللَيَکَة الطِليَۃ (الک٘ةا(طلجہ) 


یکون البیت لابتداء الغایة لا ان البیت هو المتکلم؛ ولو کان الکلام مخلوقا ٹی الشجرۃة لکانت 
الشجرۃ ھی القائلة: یْمُوْگی اَِأَتَاالہ٭ [لفتصص:٣٥]‏ ولو کان ہذا الکلام بدأ من غیر اللہ لکان 
قول فرعون: نَا تما خی بی [النازعات:٢۲]‏ صدقاء إذ کل من الکلامین عندھم مخلوق 
وقد قاله غیر الله وقد فرقو بین الکلامین علی أصلھم الفاسد أن ذلك الکلام خلقه اللہ نی 
الشجرة وھذا کلام خلقه فرعون؛ فحرفوا وبدلوا واعتقدوا خالقا غیر اللہ وقد قال اللہ تعالی: 
لن مَاِقِفَيرا اللوگ [فاطر:٣].‏ 

فان قیل: قال اللہ تعالل: ‏ الهلكوْل تَمُول گرییمن 4 [[لتکویر:۱۹]ء وھذا یدل علی ان 
الرسول أحدلهہ إما جبریل عليه الصلوۃ والسلام أو محمد صلی اللہ عليه وسلم. 

قیل: ذکر الرسول معرفا لأنہ مبلغ عن مرسلہہ لأنہ لم یکن إِنه قول ملك أو نب فعلم أنه 
لع آرسلد لا آہ ساس جد فیدر وایض ا تال سرل یق (عدی الاھے خریل عو 
الصلاۃ والسلام؛ وٹی الأحری محمد صلی اللہ عليه وسلم فإضافتہ لی کل منھما تبین ان الاضافة 
للتبلیغ؛ إذ لو أحدثہ أحدھما امتتع أن تھا کے رئاد لنھال ظا یرجھ 
قول البشرہ فمن جعله قول محمد صلی الل عليه وسلم بمعنی أُنە أنشأہ فقد کفر؛ ولا فرق بین 
ان یقول إنە قول خر آر جی ارطلات زذ الگا کر قاله کال من قاله لا 
أُما تری ان من سمع قائلا یقول: قفا نبك من ذکری حبیب ومنزله قال: ھذا شعر امرئ 
القیس. وإن سمعه یقول: ((إنما الأعمال بالنیات).''' قال: ھذا کلام الرسولء وإن سمعہ یقول: 


ظالَن رب لا لئ 4(0 [الفاتحة: 5 رلقلفوالهَحَةک الإاخلاص: ۲ قال: هھذا کلام اللھ, 


‌( صحیح ال لبخاري کتاب بدء الوحيء باب کیف کان بدہ الوحي. .الخ ١‏ حدیث:٠۔‏ 


ںہ ا نت ہج دب ا سس رت 


وھو شيء لا کالأشیاء سو ہم ےس سے مممسس لمحت 

وبالجملة: فأھل السنّة کلھم من أُھل المذامب الأربعة وغیرھم من السلف والخلف متفقون 

۱ علی ان القرآن غیر محلوق؛ ولکن بعد ذلك تنازع المتأحرون فی ان کلام اللہ عل ہو معی ۱ 

واحد قائم بالذات أو آله حروف وأصوات تکلم اللہ بعد ان لم یکن متکلما أو أُنە لم یزل متکلما 
إذا شاء ومتی شاء وکیف شاء وأن نوع الکلام قدیمء وھو مختار الإامام والطحاوي؛ والنزاع 
بین اُھل القبلة إنما هو قی کونه مخلوقا خلقه الله أو هو کلامه الذي تکلم بە وقام بذاته. 

(وھو شےء لا کالأشیای) ھذا فذلکة الکلام ومجملة المرامء فإنه سبحانہ شےءہ أي موجود 
بذاته وصفاته إِلاّ أنه لیس کالأًشیاء المخلوقة ذاتاً وصفة کما یشیر إليه قوله سبحانہ: فلَيَْ 
ػَشلمقؿنع ہہ [الشوری:۱۱] سواء نقول: الکاف زائدة للتاکید والمبالغة کقول العرب: ‏ مثلك 
لا ییخحل). وھم یریدون نفيه عن نفسهہ وآٹھم إذا نفوہ عن مثله فقد نفوہ عنہ بأبلغ وجه من 
فالکنایة أبلغ ٹی باب الرعایقء والتلویح أو ی من التصریح أُو نقول: الکاف ثابتة والمراد بمثله 
ذاته أُو صفاته. 

والحاصل کما قاله العارف الکامل: ‏ ما حطر ببالك فاللہ سوی ذلك٤.‏ وقد قال اللہ تعا ی: 
ط یش تب علمَان پ [طہ:٠۱۱]ء‏ والعَجز عن درك الادراك إدراك وقد صح عنہ عليه الصلا 
والسلام قوله: ((لا أحصي ثاء عليیك أُنت کما أثیت علی نفسك)).”' 


ویعلم من قوله: (شيء لا کالأشیاء)ء أُنە سبحانه لیس قٹی مکان من الأمکنة ولا ٹی زمان 


۱ ہے اؤرھد زأت الکات راف سز جنلہ الفلرقاک زمر مححاہ گاق برجرداق الال 
ولم یکن معه شيء من الموجودات. 
۰ھ صحیح مسلمء کتاب الصلاةء باب ما یقال فی الرکوع والسجود ص ۲٥٢‏ حدیث:٦۸٦.‏ 2 
ا بے 


گے کک‌کھے-' :داقن الکراالکلمد ہے 


١ 


ری 


مہرم ھمے غلئتن: اللَيَجَۃ الطليَۃ (الکیرةا(طلجہ) 


عا ہہت نتد ای ()موموئپا 


ومعنی الشےء إلباتہ بلا جسم ولا جوھر ولا عرض ولا حدُ لہ ولا ضد لہ ولا نڈ لە. 


ٹم اعلم ان الشيء فی أصله مصدر قد یستعمل بمعتی المفعول کما فی قوله تعای: ظوَاللهکلٰ 
نیہ قَريْڑہٛ ہچ [البترۃ:۲۸]ء وبھذا المعی لا یجوز إطلاقہ علی اللہ تعا یء وبمعنی الفاعل 
کقولہ سبحانہ: ئل ای٥‏ ا كمَزممَا ئن کل ال تيِمبَیْنرَبَیْلنُمْ 4 [لنعام:۱۹]ء وحیعذ 
یجوز إطلاقه عليه سبحائہ وقد یراد بە مطلق الموجود إِلاّ أە فرق بین المعبود والموصوف 
بأنه واجب الوجودہ وبین الممکن الوجود الذي یستوي وجودہ وعدمہ ٹی مقام المقصود 
فبھذا الاعتبار إطلاق لفظ الشيء عليه سبحانه اأُحق من إطلاقه علی غیرہ. 

(ومعنی الشيء) أي معنی کونە شیٹا لا کالأشیاء (إثباته) أي إثبات وجود ذاته (بلا جسم 
ولا جوھر ولا عرض) أي غ اعتبار صفاتہ؛ لأن الجسم مترکب ومتحیز وذلك أمارۃ الحدوث 
والجوھر متحیز وجزء لا یتجزأ من الجسم: والعرض کل موجود یحدث ى الجواھر والأجسام 
وھو قائم بغیرہ لا بذاته کالألوان والأکوان من الاجتماع والافتراق والح رکة والسکون وکالطعوم 
والروائحء والل تعا ی نرہ عن ذلك. 

وحاصلہ أُن العالم أعیان وأعراض؛ فالأعیان ما لە قیام بذاتہ وو إما مرکب وھو الجسم 
أو غیر مرکب کالجوھرہ وھو الذي لا یتجزأء واللہ سبحانه منزہ عن ذلك کل. 

وما أحسن قول الرازي رحمہ الل: المجسم ما عبد اللہ قط لأنه یعبد ما تصورہ ق وھمه 
من الصورةء واللہ تعا ی منزہ عن ذلكء ونقل ان یا حنیفة رحمه الله سل عن الکلام ٹ الأعراض 
والأحسام؟ فقال: لعن اللہ عمرو بن عبید هو فتح علی الناس الکلام نی ھذاء (ولا حد لم أي 
لیس لە حد ولا تھایة (ولا ضد لە) أي لیس لە منازع وممانع أبدا لا فی البدایة ولا ٹی النھایة 


(ولا ند لم أي لا شبیه لہ ولا شريیك لە کما قال اللہ تعا ی: طلفَلَاتمْعَلوَايلهاندَاؤا ہہ [لبترۃ:٢۲]ء‏ 


رر اش ہر اس رت 


ولا مٹل لە 
الشول فی الصمات 
وله ید ووجە ونفس: فما ذکرہ اللہ تعالی فی القرآن من ذکر الوجہ والید وف ا 


أي بالاأصنام وغیرھا من الأنام. (ولا مٹل ە) أي لا شبیہ لە ولا کفؤ ولا نوع لە حیث لا 


جنس لە. واقتتلت طائفتان ٹی باب الصفات: فطائفة غلت ي النفي؛ وطائفة غلت ى الائبات. 
ونحن صرنا إ ی الطریق المتوسط بین الغلو والتقصیرء فأَنبتنا صفات الکمال ونفینا المماثلة من 
جمیع الأحوال. بقی أنە یتوھم من قولہ تعای: فلَيْگشُلمَشن٥‏ ہہ [الشوری:۱] ان هذہ الصفة 
لا تکون إِلاّ مخصوصة بحضرتہ تعا ی؛ لأن الاختصاص ینتقض بالعدم؛ إِذ الغدم من حیث ھو 
عدم لیس کمثلہ شی فقولہ تعالی: ملا فوَالسیک لیت( ہ4 [الشوری:١۱]ء‏ دفع لہذا الوهم 
والخیال والاشکالء فإِكٌ من المحال ان یکون العدم سمیعا بصیراء ویسمی مثل ذلك قٍ الکلام 
احتراسا. ومجمل الکلام وزبدة المرام ان الواجب لا یشبه الممکن ولا الممکن یشبه الواجب 
فلیس بمحدود ولا معدود ولا متصور ولا متبعض ولا متحیز ولا مترکب ولا عتناہء ولا بوصف 
بالمائیة والماہیة ولا بالکیفیة من اللون والطعم والرائحة والحرارة والبرودة والیبوسة وغیر ذلك 
مما هو من صفات الأجسامء ولا متمکن ٹی مکان لا علو ولا سفل ولا غیرھماء ولا یجري 
عليه الزمان کما یتوهمه المشبهھة والمحسمة والحلولیق 7 پ"٭ 
(ولع) أي لل سبحانہ (ید ووجه ونفس) اي کما یلیق بذاته وصفاتہ (فما ذکرہ اللہ تعالی 
۱ نی القرآن من ذکر الوجه) أي کقولہ تعا ل: كْنَُیْعَهَالِكإِلَاهَجُهَدُہ [القصص:۸۸]ء وقولہ 
1 : انا ولوَا تج اوہ [البترة:ہ۱۱]ء وقولہ تعالی: وی َجْهُمَيِكه [الرحمن:۲۷] 1 


وقوله تعالل: إ بن ءالخ کہ [ائلیل:٢٤]‏ (والید أي کقوله تعا ی: ط٭یَداروقَوْق 
نہ ۰ک 


چژقیرےکئھے-' علن: لد فلز (لکرا لود 


2ه 5 


ری 


مہرم جھمے غلتن: اللَيَجَة الطِليَۃ (الکیرةا(طلجہ) 


النفس فھو لە صفات بلا کیف,؛ ولا یقال: إن یدہ قدرته أو نعمته ا نت 
ڑ‌ فھر یف؛ ول یفال: إن ی رته آو 


اَيْرِيْهغ ہچ [لفتم:۰١]ء‏ وقولہ تعا ی: لا مَامَتَعَكَ ان تن جْدَلِمَاعَكتيِیَدَ ئ4 [ص:٢۷]ء‏ وقولہ تعالی: 
طسيْلن الَنْْيیَرِمِمَنَکو كت گل گن ہہ [یس:۸۳]ء (والنفس) أي کقولہ تعالل حکایة عن عیسی: 
نما ظا یق وَلَ" اَل ُنَمْمَاؤَنَنيكَ×> [المائدۃ:١٦۱۱].‏ وأَمًٌا ما قیل من 7 إطلاق النفس عليه 
سبحانه من باب المشاکلة فمدفوع حیث ورد من غیر المقابلقہ کما ٹی حدیث: ((أنت کما 
أثٹیت علی نفسك)).'' والتحقیق ان النفس باعتبار مأخذہ من النفس بالتحريك لا یصح إطلاقہ 
عليه سبحانہ وأما باعتبار أخذہ من النفیس فیجوز إطلاقہ عليه سبحانہ؛ لأنه سبحانه أُنفس الاأشیاء 
وأعزھاء وکذا العین فی قولہ تعا ی: ہلاو اتمم مه نہ4 [طہ:۳۹]ء وکذا بصیغة الجمع ٹی 
تعا لی : 2اض یلم لت قاك یناہ [الطور:۸٠]ء‏ وقولہ تعالی: طاوَمَاقَدَ مد االْدَكَقكنْ یہ 
والاائ شض اَم الله ابا تمَخظو يك يِمَہهنہ 4 [لرمر:۷٦].‏ وکذا قوله تعالل: لَْزَعْلنْ 

يٍ‌ 


الِعرُش امُکوی ن۴ [طہ:٥].‏ (فھو) أي جمیع ما ذکر (لشغ) أي للحق سبحانه (صفات) أ 


‌ 
7 


متشابھات (بلا کیف) أي مجھول الکیفیات؛ وق نسخة: هولە ید ووجه ونفس کما ذکرہ الله 
تعالی ٹی القرآن إلی آخرہ)ء(ولا یقال) أي ىي مقام التأویل کما عليه بعض الخلف محالفین 
للسلف رن یدہ قدرتضہ أي بطریق الکنایة (أو نعمته) أي بناء علی ان الید تطلق علی النعمة 
ومنه قول الشاطبي: 
إليك یدي مك الأیادي تمدھا 
قال شارحہ: المراد بالید ھنا: الجارحةة والأیادي جمع ید بمعنی النعمة فالمعنی 


.٦۸٦:ثیدح‎ ۲٥٢ صحیح مسلم کتاب الصلاةَء باب ما یقال یی الرکوع والسجود؛ ص‎ (١) 


ک 


ری 


ںہ ا نت سس رت 


لأن فیه إبطال الصفةء وھو قول أُہل القدر والاعتزال؛ ولکن یدہ صفته بلا کیف؛ء 


وغضبه ورضاہ صفتان من صفاتہ بلا کیف ڈوماوا وا جار اھ 2ظ اامعا اود وا نظ 


وکذا لا یقال: إن وجھه ذاتہ وعینه بصرہ واستواءہ علی العرش استیلاؤہ (لأن فیه) أي قي تأُویله 
(إبطال الصفةق) أي نی الجملة؛ لِأنه تعا لی حیث اُطلق الید ولم یذکر القدرة والنعمة بدلھاء 
فالظاھر أنە راد بھا غیر معنییھما (وھو) أي إبطال الصفة من أصلھا وباسرھا (قول أُھل القد 
أي عموما (والاعتزال) أي غفصرصاً بناء علی توهٌم لزوم تعدد القدماء؛ فان صفة القدیم لا 
یکو لا قدینا ول ارم آن ٹکرن ذاھ محلاً الخرادت الہ رمور سء عی ذللك, وفذ 
علمت أن صفاتہ سبحانه لیست عین ذاته ولا غیرھا فلا یلزم تعدد القدماء ثم اأکد القضیة 
بقوله: (ولکن یدہ صفتہ بلا کیف) أي بلا معرفة کیفیة کعجزنا عن معرفة کن بقیة صفاته 
فضلاً عن معرفة کنہ ذاته. (وغضبه ورضاہ صفتان من صفاتہ بلا کیف) أي بلا تفصیل أنھما 
من صفات أفعاله أو من نعوت ذاتە. 

رالیس آہ وسق قفقت آش ورغاالس کرس ناسراات العلقٰ تھہاامئ الصفقات 
المتشابھات قی حق الحق علی ما ذھب إليه الامام تبعا لجمھور السلف:؛ واقتدی بە جمع من 
العلف؛ فلا یوولان بأن المراد بغضبه ورضاہ إرادة الانتقام ومشیئة الانعام. أو المراد بھما 
غایتھما من النقمة والنعمة, 

قال فخر الاسلام: إِثبات الید والوجحہ حق عندنا لکنە معلوم بأصله متشابہ بوصفہ ولا 
یجوڑ إبطال الأصل بالعجز عن درك الوصف بالگیف: واِلما ضلّے المعَرلة من ھذا الوجد 
فإنھم ردوا الأصول لجھلھم بالصفات علی الوجه المعقولء فصاروا معطلةء وکذا ذکرہ شمس 


الأئمة السرحسی ٹم قال: وأھل السنة والجماعة أُثتوا ما هو الأصل المعلوم بالنص. ٴي بالآیات 


لم 


رم حسأ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمہ ےت می 


ک 


١ 


ری 


القطعیة والدلالات الیقینیة وتوقفوا فیما هو المتشابہ وھو الکیفیة ولم یجوزوا الاشتغال بطلب 
ذلك کما وصف اللہ بہ الراسخین فی العلم فقال: طلیَقولوَامَقَايِ لن مَہتَا"وَمَایل کال 
أَأراالَليابن ب4 [آل عمران:۷] اھ. 

وکذا ما ورد ٹی الأحادیث المرویات من الغبارات المتشابھات کقوله صلی الل تعا لی عليه 
وسلم: ((إِن اللہ خلق آدم من قبضة قبضہا من جمیع الأرض))”'' الحدیثء وکقولە علیہ 
الصلاةۃ والسلام علی ما رواہ مسلم: ((إِن قلوب بتي آدم کلھا بین أصبعین من اصابع الرحمن 
کقلب واحد یصرفہ کیف یشاع).''' وکقولە عليه الصلاۃ والسلام: ((لا ترال جھنم تقول ھل 
من مزید حتی یضع فیھا رب العرٌّة قدمہ فیتروي بعضھا إِل بعض فتقول قط قط).”' 
الحدیث. وکقولە علیہ الصلاةۃ والسلام: ((إِن اللہ بیسط یدہ باللیل لیتوب مسيء الٹھار ویبسط 
یدہ بالٹھار لیتوب مسےء اللیل حتی تطلع الشمس من مغربھا)).'' کما رواہ مسلم؛ وکقوله 
عليه الصلاة والسلام: ((الحجر الأُسود یمین الله يی أرضه یصافح بیا عبادم)).”' 

وروی این ماجه نحوہ من حدیث أيي ھریرة مرفوعأء ولفظە: ((من فاوض الحجر الأسود 


فانما 0۶6۵ 9+ە+ 4 ۷۹9"0"0 سٹل أبو حنیفة رحمه الله عما ورد: من أنه سبحانهہ ینزل من 


.۲۹۰٥:ثیدح‎ ء٤٤٤/٤ سنن الترمذی؛ کتاب التفسیر؛ ومن سورۃة البقرة؛‎ )١( 

(۲) صحیح مسلمء کتاب القدر باب تصریف الله القلوب کیف شاءء ص۷١٤٣۱ء‏ حدیث:٤‏ ٢٦۲۔.‏ 
(۳) صحیح البخاري؛ کتاب الأیمان والنذور؛ باب الحلف بعزة الل...إلخ ٤/۲۹۱ء‏ حدیث: .٦٦٦٦‏ 
)٤(‏ صحیح مسلم کتاب التوبةء باب قبول التوبة...إلخ ١۷٣۱ء‏ حدیث:۲۷۰۹. 

(ہ) 'تاریخ مدینه دمشق" لابن عساکر: .۲۱۷/٥٥‏ بتغیر 

() سنن ابن ماجہ کتاب المناسك باب فضل الطواف؛ ٣/٤٤٤ء‏ حدیث:۲۹۰۱۷. بتغیر 


ہز یجھمے جغلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


رت 


ذ: وعجنت بالمپاہ المختلفة وسوٌّاہ ونفخ فیه الروح فصار حیوانا حساسا بعد ان کان جمادا. 


السماء. فقال: دینزل بلا کیف٤. ‏ وکقولە علیه الصلاة والسلام: ((إِن اللہ خلق آدم علی صورته))'' 


وٹ روایة: ((علی صورة الرحمن)).”' وأىثالہ فیحب ان یجري علی ظاھرہہ ویفوض أمر علمه 
إِی قائلهء وینزہ الباري عن الجارحة ومشابھة صفات المحدثات. 
وقال الإامام الأُعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ ''الوصیةة": نقر بأن اللہ علی العرش استوی من غیر 
آذ رکوکالو حاعزل اسر ظعاو الدائظ سیق صعی امہ تار کاع بعساجا لا 
قدر علی إیجاد العالَم وتدبیرہ کالمخلوق؛ ولو صار محتاجاً إلی الجلوس والقرار فقبل لق 
خرن آی کات لف عال تیر یع ذللت علر' کی , آتھی. 
ونعم ما قال الامام مالك رحمه اللہ حیث سُعل عن ذلك الاستواءہ فقال: (الاستواء معلوم 
والکیف مجھول والسؤال عنه بدعة والإیمان بە واحب٤.‏ وھذہ طریقة السلف وھي اُسلم 
والل أعلم. وقد سبق تأویلات بعض الخلف؛ وقد قیل: إنه أحکم؛ لکنە نقل بعض الشافعیة 
أن إمام الحرمین کان یتاول أولا ٹم رجع فی آخر عمرہ وحرم التأویل ونقل إجماع السلف 
علی منعه کما بین ذلك فی "'الرسالة النظامیة" وھو موافق لما عليه أصحابنا الماتریدیةء 
وتوسط ابن دقیق العید فقال: یقبل التاویل إذا کان المعنی الذی أُول بە قریبا مفھوما من 
تخاطب العربء ویتوقف فیه إذا کان بعیداء وجری ابن الھمام علی التوسط بین ان تدعو الحاجة 
لی التأویل لخلل ٹی فھم العوامء وبین ان لا تدعو الحاجة لذلك المرام بحسب اختلاف المقام. 
۱ ۱ 
(۱) صحیح مسلم؛ کتاب البر والصلق: باب النٹھی عن ضرب الوجہ؛ ص۸٤٣٤١ء‏ حدیث:٥۱۱-( .)۲٦ ٢‏ 
٤‏ () ''الأسماء والصفات" للبیھقی؛ ص۲۷۸۔ . 


ری ٹی 
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5 


ری 


ہ(یجھمے حلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


قال شارح العقیدة الطحاویة: ولا یقال إن الرضی إرادة الاکرام والغضب إرادة الانتقام 
فان ھذا نفی للصفۃء وقد اتفق أُھل السنة علی أَنَ اللہ یأمر ہما یحبه ویرضاہ وإن کان لا یریدہ 
ولا یشاؤہ ویٹھی عما یسخطه ویکرھه ویغضه ویغضب علی فاعله وإن کان قد شاءہ وأرادہ 
فقد یحبٗ ویرضی ما لا یریدہ ویکرہ ویسخط ویغضب لما أرادہ. 

ویقال لمن تأول الغضب پاإرادة الانتقام والرضی یاإرادة الانعام والاکراہ: لِم تأولت ذلك 
الکلام؟ فلابد ان یقول: لن الغضب غلیان القلب والرضی المیل والشھوۃء وذلك لا یلیق باللہ 
تعا ی. فیقال لە: وکذلك الارادة والمشیئة فینا ھی میل الحي إلی الشيء أو إلی ما یلائمہ ویناسبہہ 
فان الحي منا مائل إلی ما یجلب لە منفعة أو یدفع عنه مضرّة وھو محتاج إلی ما یریدہ ومفتقر 
إِليهء یزداد بوجودہ وینقص بعدمه؛ فالمعی الذي صرفت إليه اللفظ کالمعی الذي صرفته عنه 
سواءء فإن جاز ھذا جاز ذلك۔ 

فان قال: الارادة التي یوصف اللہ بھا مخالفة لإرادة التي یوصف بھا العبد وإن کان کل 
منھما حقیقة. قیل لە: إن الغضب والرضی الذي یوصف اللہ بە مخالف لما یوصف بہ العبد 
وإنذ کان کل منھما حقیقة. فإذا کان ما یقوله ٹی الارادة یمکن أن یقال ٹی ھذہ الصفات لم 
تعین التأویلء بل یجب ترکەہ لأتك تسلم من التناقضء وتسلم أیضاً من تعطیل معنی أسماء 
الله تعا لی وصفاتہ بلا موحب؛ فإِن صرف القرآن عن ظاھرہ وحقیقتہ بغیر موجب حرام وھذا 
الکلام یقال لکل من نفی صفة من صفات اللہ لامتناع مسمی ذلك ق المخلوق؛ فانه لا بد 
أت بے شتا لل علی عخلاف عا پعیده سے قی مَلة الرعرف نات وجود العبد گما یلق یہ 


ووجود الباري کما یلیق بە؛ فوجودہ تعا یىی یستحیل عليه العدم ووجود المخلوق لا یستحیل 


ہے ےت مچ داجس رت 


القول في ‌القدر 
خلق اللہ تعالی الأُشیاء لا من شيء؛ وکان اللہ تعالی عالما فی الأزل بالأشیاء قبل 
۱ کونٹھال وڑھو الذٰي قدر الأشیاء ورقضاھا ممت ”ریوصت ۱ 


عليه العدمء فما سبٌی بە الربٌ نفسہ وسمّی بە مخلوقاتہہ مثل الحيٗ والقیٔوم والعلیم والقدیرں''' او 
سنٌی بە بعض صفات عبادہ فتحن نعقل بقلوبنا معانی ہذہ الأُسماء فی حق اللہ وأنە حق ثابت 
سرسرفرر 0ھ ھا سال ار ااصقق سی امطارق لان سے ائیضشی کی اي کا 
لکن ھذا المعتی لا یوجد فی الخارج مشت رکا؛ إذ المعی المشٹرك الگلی لا یپوجد مشٹ رکا إلّ 
يی الأذھانء ولا یوجد ٹ الخارج إلا معیّنا مختصاً فیثبت ٹی کل منھما کما یلیق بھ. 

(خلق الله تعالی الأُشیاع) من الذوات والحالات کالسکون والحرکات والاأنوار والظلمات 
والشرور والخیرات والعلویات والسفلیات (لا من شيء) أي لا من مادة سابقة علی المخلوقات 
لقوله تعا ی: طقَاطر لسوت وَالأ ض٤4‏ [الأنعام:١٤۱]ء‏ أي مبدعھما ومخترعھما من غیر مثال سبق 
لە فیھما حال ابتدائھما وإنشائھماء ولا ینافیه آله خلق بعض الاُشیاء من بعض المواد علی وفق 
ما أرادہ فان أصول تلك المواد حلقت من غیر وجود شيء فی عالم الکون والفساد. ولو تصور 
وجود الشيء فھو تحت خلق الحالق لقوله تعالی: ٭اَللدُكَايقیكشی ه4 [الزمر:٦٦٦]ء‏ ولأنہ سبحانہ 
کان ولم یکن معہ شيےء؛ بل فی نظر العارفین ہو الن علی ما کان فھو منَهٌ عن اُن یکون لە 
شریيك ٹی الخلق والفعل والمادة ولو فی إیجاد ذرٰة أو إمدادھا بسکون أو حركکة. 

(وکان الله تعالی عالماً فی الأزل بالأشیاء قبل کونھا) أي قبل وجود الاشیاء وتحقتھا ‏ 
عالُم الإابداعء وہذا معنی قولہ تعالی: <َوَكَاكَالْديكُنْ٥َعَلِیمَا‏ 9 4 [لفتم:٢٦]ء‏ وما ثبت قدمہ 


استحال عدم فلا یحتاج پیل أُن یقال: "کان" زائدة او رابطةء (وھو الذي قڈر الأشیاء وقضاھام 


)١(‏ قال الامام أحمد رضا حان علیہ رحمة الرحمن: لا یجوز إطلاق لفظ دالقیومه علی غیر اللہ فھذا إلحاق 
ہے و ضر رت تم (من قال لمخلوق 
یا قدوس أو القیوم أو الرحمٰن کفر؟. وکذا فی کنب أُخر, (الفتاوی الرضویةہ ٠/١‏ وت 
٦‏ 
ط ئی 


کژڑیییٌکإ]ھ'ے۔' ع: الد فلز الکراازعزود ہے 


أُي والحال أنە قدر الأشیاء علی طبق إرادته وحکم وفق حکمتہ فی الانشاءء وفیە إیماء إلی 
]. مضمون قولہ تعالل: فالَنعؿْهَلی)ە [لملك:٣+]ء‏ اي الا یعلم قبل الانشاء من حلق الأشیاء؟ 

فعلمه قدیم وبعض متعلقاتہ حادث؛ وقد قال اللہ تعا لی : لومَايَضر بن ۂبْك ین فِتقال دم نی 
لن ض و َل اف اتاد" اَمْمَرَمِنذِلِكَهَلا ا لمَرإلاقکِٹپفُیین ١‏ [یوس:٦٦].‏ 

وقال صلی اللہ عليه وسلم: ((أول ما خلق اللہ القلمء فقال لە: اکتب؛ فقال القلم: ماذا اُکتب 
یارب؟ فقال اللہ تعا ی: اکتب ما ہو کائن إ ی یوم القیمقع).'' وقی ھذا التحقیق دلالة علی ما 
قاله أأھل الحق من ان ×حقائق الّشیاء ثابتةہ. 

وقال الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ ''الوصیة": ٹم نقر بأن تقدیر الخیر والشر کله من 
اللہ تعا لی لقولہ تعا ی: لق قلوِن الو [النساء:۷۸]ء ومن زعم ان تقدیر الخیر والشر من 
عند غیر اللہ کان کافرا باللہ وبطل توحیدہ لو کان لە التوحیدہ انتھی. 

وقد قال اللہ تعا ی: ہل لام ة ا ما َشيَاا نیک ل لعل نفيمُوْںٰ٭أْ ہ4 [س:۸۲۷]ء ورڈ فخر 
الاسلام ٹی أُصوله قول من قال: المراد بھذا القول سرعة الایجاد وتحقیق ما أرادء حیث أفاد 
ان ھذا عندنا محمول علی أُنە أُرید بە التکلم بھذہ الکلمة علی الحقیقة لا علی المجاز عن سرعة 
الایجاد بل هو کلام وارد علی حقیقتہ من غیر تشبیه ولا تعطیل ٹ نعته وکذا ذکرہ شمس 
الأئمة السرمحسی ف فر دک رد اطے من قال: إن ذلك القول مجاز عن التکوین 


حر و 


۱ أُما الکتاب فقوله تعالی: ط ومن انان ).1 تَقوْم اللَ ا ال 3 ضْبامرہ٭ [الروم:٥۲]‏ ء فالمراد حقیقة 


ا 


)١( ٤‏ سنن أُبي داود کتاب السنة باب ف القدرء ۲۹۸/٤‏ حدیث:٤٤۷٦.‏ بتغیر 
۰ 
ےم 


خیرم جھمے غلئتن: اللََکَۃ الطليَۃ (الت٘عةا(طلجہ) 


گاو کہ( نتداایں ۷ موپوبپلا 


ولا یکون فی الدنیا ولا نی الآخرۃ شيء إِلا ہمشینتہ وعلمه وقضائه وقدرہ وکبہ 


هذہ الکلمة عندناء لا أُن یکون مجازا عن التکوین کما زعم بعضهھم: یعني أُہا منصور الماتریدي 
واکٹر المفسرین, فإنا نستدل بە علی ان کلام اللہ غیر محدث ولا مخلوق؛ لأنه سابق علی 
المحدات اُجمع؛ وحرف الفاء للتعقیبء أي قي قولہ تعا ی: لفيْکُوْ نب والمعنی فیحدث الشيء 
بعد الأمر بقولہ: لكن 4 وھو کلامہ النفسي القدیم ونعتہ القدسی الکریم, فتحقق أُنه سبحانه 
علق الافرھ لاس فی ساتہ ملع ظیا رلئ الفركھ قحال لا خر لا 
ینانی أنه اُوجدھا بأمر كؿ ه4ء فإنه لیس داخلا تحت الشيء ٹي قوله تعا ی: .00 
[الزمر: ٦٦]ء‏ وکلامە سبحانه لا عینه ولا غیرہ. 

ٹم ٹی تحقق الأشیاء کما هو مشامد ٹ الأرض والسماء رد علی السوفسطائیة ومن تبعھم 
من أھل الأھواء حیث ینکرون حقائق الأشیاء ویزعمون اُنھا أوھام وخیالات کالأحلامء ویقرب 
منه الوجودیة الالحادیة والحلولیة وأمثالھم من جَهھلة الصوفیة, 

(ولا یکون فی الدنیا ولا فی الآخرۃ شيء) أي موجود حادث فی الأحوال جمیعھا زا 
بمشینته) أي مقرونا یإرادتہ (وعلمہ وقضائع أي حکمہ وأمرہ (وقدره) اي بتقدیرہ بقدر قڈرہ 
(وکتبه) بفتح الکاف وسکون التاء أي وکتابتہ (فی اللوح المحفوظ) أي قبل ظھور أمرہ. 
وأغرب شارح حیث قال: وکتبه عطف تفسیر لقدرہ. انتھی. 
وجه الغرابة ان ثبوت تقدیرہ وتقریرہ مقام علی تحریرہ وتصویرہ علی ان التقدیر صفة 


المنعوت بالقدم. والکتابة حادثة بعد إحداث القلم. 


جلتی: النََِيَ اليْلبّۃ (الکرة التتلهَة) 


لم 


رر خر ت ‏ شر ماس رت 


ولکن کتبە بالوصف لا بالحکم: والقضاء والقدر 0 

(ولکن کتبه بالوصف لا بالحکم) أُي کتب اللہ فی حقٗ کل شيء بأنه سیکون کذا وکذا 
لم یکتب بآنه لیکن کڈا وکذاء وتوضیحہ ان وقت الکتابة لم تکن الأشیاء موجودةء فکتب قي 
اللوح المحفوظ علی وج الوصف أنه ستکون الاُشیاء علی وفق القضاء لا علی وجہ الأمر بأنه 
يک لا لو قال لک لکاتت فیا کاو مسا وت ار کیوں تعلف اتعصرق غ 


الأمر الایجادي للخالق. 


وقال الامام الأعظم فی کتابہ ''الوصیة": نقر بأن اللہ تعا لی أمر القلم بأن یکتب؛ وق نسخة 
بأن اکتب؛ فقال القلم: ماذا أکتب یارب؟ فقال اللہ تعا ی: اکتب ما ہو کائن إ ی یوم القیمة, 
لنقرله تعالی: <وَککُن دَتَهَلة ذف الزُنْرِه و كلَّصَفْیْرِا کَبرِثسكٌ[ 4 [الغمر:٥٥-٥]ء‏ انتھی. 
یعنی: الحدیث مقتبس من القرآن؛ لأأنہ صلی الله تعا ی عليه وسلم کان ٹی معرض التبیان. 
ومجمل الأمر ان القدر وھو ما یقع من العبد المقدر ق الأزل من خیرہ وشرّہ وحُلوہ 
ومْرّہ کائن منە سبحانە وتعا ی بخلقه وإرادته ما شاء کان وما لا فلا۔ 
(والقضاء والقد) المراد بأحدھما الحکم الإاجما ی وبالأحر التفصیليء وأما قول 
المعتزلة: لو کان الکفر بقضاء اللہ تعا ی لوجب الرضا بە لان الرضا بالقضاء واحب: واللازم 
باطل؛ لأن الرضا بالکفر کفر فتبت أُن الکفر لیس بقضاء اللہ فلم تکن جمیع أفعال العباد 
بقضاء اللہ تعالی علی ما ذھب إليه أُھل السنة والجماعة)ء فمدفوع بأن الکفر مَقضيٗ لا 
۱ قضاءء والرضی إنما یجب بالقضاء دون المقضي. 
وتوضیحہ: ان الکفر لە نسبة إليە سبحانہ وھی کونە خلقه علی مقتضی حکمتہ ولا 
٤‏ اعتراض عليه فی مشیئتہء فانه مالك الملك یتصرف فیه کیف یشاء لا یتضرر بشيء کما لا . 


ری ٹی 


رم سط عغلی: انید الب الکعالحمة 1 ب 


١ 


ری 


مہرم ھمے غلتن: اللََِجَۃ الطِليَۃ (الکیرةا(طلجۃ) 


ں ہے دہ ت ہش فاس ت 


والمشیئة صفاته فی الأزل بلا کیف:؛ وس ٌو٘وصسسےس ےہ سسس سیت 


ینتفع بە ولە نسبة أحری لی المکلّف؛ وھی وقوعه صفة لە بکسبه واختیارہ والاء عتراض واقع 
عليه ٹی فعله؛ لأنہ أسخط مولاہ واستحق العقوبة الدائمة ق عقباہء ھذا ومن رضی بکفر نفسه 
فقد کفر اتفاقاء ومن رضي بکفر غیرہ ففيه اختلاف المشایخ؛ والأصح أنە لا یکفر بالرضا بکفر 
الغیر إن کان لا یحب الکفرہ ولکن یتمنی أن یسلب اللہ عنہ الایمان حتی ینتقم منە علی ظلمه 
إیذائ کذا فی ''التاتارمحانیہ" ویؤیّدہ قولہ تعا لی حکایة عن موسی: ‏ تباین كلأَموَالِِموَاشُدُذْ 
کإفُز يمِۂلاي مَُِزاحَيَرَز الْعَنَابَالایغہ4 [یونس:۸۸]. 

(والمشینق) أي الارادة المتعلقة بھا (صفاته فی الأزل بلا کیف) أي بلا وصف لذلك 
العمل والمعنی ان هذہ الثلاث المذکورۃ صفات فی الأأزل ثابتة بالکتاب والسنةہ إِلاّ انھا متشابھة 
سس لا کھج وھ سیت حفا کسی زے مس حخل نر 
ان یؤمن بھا ویعتقد ان موجب العقل باطل ث وصفھا. إذ لیس من مجرّد شأنە أن یدرکھاء 
وكذلك یقول کل راسخ فی العلم عند حکمھا. 

قال شمس الأئمة رحمہ الل: وھذا لأن المؤمنین فریقان: مبتلی بالامعان ٹی الطلب لضرب 
من الجھل بەہ ومبتلی بالوقوف عن الطلب لکونہ مکرّماً بنوع من العلم فی ومعی الابتلاء 
من ھذا الوجه ربما یزید علی معنی الابتلاء فی الوجه الأُوٴلء فان الابتلاء بمجرد الاعتقاد مع 
التوقف ق طلب المراد بیان ان العقل لا یوحب شیا ولا یدفع شیئاء فإنه یلزمه اعتقاد الحقیّة 
فیما لا مجال للعقل فیه لیعرف ان الحکم للہ یفعل ما یشاء ویحکم ما یرید. انتھی. 

وحاصلہ: ان الوجه الثاني هو الأقویء فإنه إیمان بالأمر الغیبي اللاربی الذی لا حظ تلعقل 


فیه ولا لّةَ للطبع بل مجرّد اثباع الحقٌ علی ما ورد بە السمع من جانب الشرعء بخلاف الاول 


ں ہے دہ ت ‏ ہش ت ات 


حیث اعتمد علی عقله وعول علی فھمه وبھذا یظھر أن الانقیاد ٹی العبادات التعبدیة ا 

]إٴ. واکمل من غیرها؛ إذ لا حظ للنفس فیھاء بل محض متابعة أمر الحق فی تحصیل. 
ومن ٹم قال اللہ تعا ی: 0أ تيت فی الم إلاقَلیلاح[ ب4 [لإسرہ:٥۸].‏ وورد: دلا اأدري 
نصف العلم؛. وقیل: (العجز عن درك الادراك إدراك). وقد سثل علي رضي اللہ عنہ عن مسئلة 
فقال: لا أُدري؛ وھو علی المنبر؛ فقیل لە: کیف تطلع فوق ھذا المقام الأنور وتقول لا أُدري 
جواب السؤال الأزھر؟ فقال: ہإني صعدت بقدر علمي بالأشیاء ولو طلعت بمقدار جھلي 


۰ 


لە: إنك تاأحذہ کذا وکذا من بیت المال وتعجز عن تحقیق ھذا الحال؟ قال: نعم أنا آحذ 
المال علی قدر علميء ولو اأُعذت علی قدر جھلي لاستوعبت جمیع الأموال. 
وقد کرر الامام الأعظم رحمہ اللہ ذکر الارادة هنا تحقیقا لکونھا صفة قدیمة لل تعا ی 
تخصص المکونات بوجه دون وجه فی وقت دون وقت؛ وردا علی الکرامیة وبعض المعتزلة 
من ان إِرادتہ حادثق وأُما جمھورھم فأنکروا إرادتہ للشرور والقبائحء حتی یقولوا: إِنه سبحانه 
وتعا ی أراد من الکافر والفاسق إیمانہ وطاعتہ لا کفرہ ومعصیتہء زعما منھم أُن إرادة القبیح 
قبیحة کخلقه وإیجادہ وھو ممنوع ومدفوع بأن القبیح ہو کسبە والاتصاف بە فعندھم 
یکون أکثر ما یقع من أفعال الخلق علی خلاف ما أُراد الله ٹي البلاد وھذا شنیع جداً حیث 
۱ (2 سی رفل کاھ رس یھ مان 
وإذا عرفت ذلك فللعباد أفعال اعتیاریة یٹابون علیھا إن کانت طاعةء ویعاقبون علیھا إِن 
٤‏ کانت معصیةة لا کما زعمت الجبریة ان لا فعل للعبد أصلا لا کسبا ولا خلقاء وأن ح رکاته . 


ری ٹی 


گژقیرےیٌکإھ'ے۔' غلن: ند ان (لکراازھزود) ہے 


ری 


خیرم ھمے غلتن: اللََجَۃ الإِليَۃ (الکیةا(طلجہ) 


بمنزلة حرکات الجمادات لا قدرة لە علیھا لا مؤثرة ولا کاسبة ٹی مقام الاعتبار ولا قصد ولا 
[رافة زَلۃ اخیان وھٹا باطل لگن فرق ہی سرک الیطق وح رکا الرعش؛ ونطم اك انڈرل 
باحتیارہ دون الثانی لاضطرارہ. 

فان قیل: بعد تعلق علم اللہ وإرادتہ الب لازمٌ قطعا؛ لأنھما إما ان یتعلقا بوجود الفعل 
فیجب أو بعدمه فیمتنع لامتناع اقاات علمة سحاف جہٹ وامتناع تخلف مرادہ عن إرادته 
اُصلاء وحینعذ لا اختیار مع الوجوب والامتناع قطعا؟. 

فالجواب: أنہ سبحانە یعلم ویرید أُن العبد یفعله أو یترکه باختیارہ فلا إشکال ٹی ھذا 
المقال وتحقیقه ان صرف العبد قدرتہ أو إرادته إل الفعل کسب؛ وإیجاد اللہ تعا ی الفعل 
عقیب ذلك خلقء فاللہ تعا لی حالق والعبد کاسبء ومن اأضل ممن یزعم أَن اللہ شاء الإایمان 
من الکافر والطاعة من الفاجر؛ والکافر شاء الکفر؛ والفاجر شاء الفجورء فغلبت مشیٹتھما 
مشیئة اللہ سبحانہ. 

فان قیل: یشکل علی ھذا قوله تعا ی: <سََيَقُو لالَيْغَِ اف رکز الما لْهمَا اش رمالا باونَا 
َلَاحَوَمْتَاِ ٥ُ‏ کہ الآیة [لأنعام:۸٤۱]ء‏ وقولہ تعالی : <لوَقَال الَيِشِنَأَهرَکُزالو ما رم اعَی این دنہ 
ِنشُن لن وَلا نَا لَحَرَمْنَاون دڈن ون ء4 الَیة [لنحل:٣٥]ء‏ وقوله تعالل: <َلوِمََالزَحِن 
َاعبَنْلنْمَالبۂيلِكمِن لم إِنْهۂْلَايَفْشُوْنَ نہ [لرعرف:۲۰]ء أي یکذبون أو یظنون ویتوھمون 
فقد ذمھم الله تعا ی حیث ععلوا الشرك کائنا منھم لمشیئة الله. وکذلك ذم إبلیس حیث اأضاف 
الاغواء إلی اللہ تعا ی اذ قال: ۷( َىْيِبَا اَخوَيْكِیْلَأزَيْتَكَلَبُعْفال ام ض٤4‏ [الحجر:۹٥].‏ 


والجواب: أنە أنکر علیھم ذلك لأنھم احتجوا بمشیقتہ علی رضاہ ومحبته وقالوا: لو کرہ 


۸ 


ری 


ہز یجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


لك وسخط لَما شا فجعلوا مشیئة الله دلیل رضاہہ فرد اللہ علیھم ذلكء فلا یناقی قوله تعا ی: 
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ٹکو یں> قد واہے 


لمات لام نل اض لم کاچ إیرنس:۹۹]ء وقولہ تعال: طول احْلقوايِفہكنْنَ 
ومک لق ولَۂْمَو ا للدم نوا ”وَلكٌِاكَیَغْعَ لمَایْریْمُ ٥‏ |لبٹرۂ:٢٠٥٥]ء‏ والحدیث الصحیح 
الذي اتفق عليه السلف والخلف ان ((ما شاء الله کان وما لم یشأً لم یکن)).''' 
ولقد أحسن القائل: 
فما شعثتَ کان وإن لم اش وما شٹثٗ إن لم تشأً لم یکن 
وقد أحیب بأنه أنکر علیھم اعتقادھم ان مشیئة اللہ تعالی دلیل علی أمرہ ب أو أنکر علیھم 
معارضة شرعه وأمرہ الذي أُرسل بە رسلە وأنرل بە کتبہ بقضائہ وقدرہ؛ فجعلوا المشیئة العامة 
دافعة للامر فلم یذکروا المشیئة علی جھة التوحیدہ وإنما ذکروھا معارضین بھا لأمرہ دافعین 
بھا لشرعه کفعل الزنادقة وجھال الملاحدة إذا ُمروا أُو تھوا احتجوا بالقدر. وقد احتج سارق 
علی عمر رضي الله عنه بالقدر قال: <فأنا اأقطع یدك بقضاء الله وقدرہ٤.‏ ویشھد للْلٰك قوله 
تعالی : ہلک يك قب اي نون مل عق وَاقوا اتال لح کمن طط َمُ نَا“ إِن تَكْمُوْنَإِلا 
اْنهإِنأَنُْمْالَمَنْرْمْرْنَ٥[‏ ×4 [الأنعام:۸٣٤۱].والحاصل:‏ ان قولھم کلمة حق أرید بھا الباطل. 
وأما قول إبلیس: لت پ٘هِمَآَأَغوَیْكِيک [الحجر:۳۹]ء فاإنما ذم علی احتجاجه بالقدر لا 
اعترافه بالقدر وإِنباته لەء ولھذا قالوا: إنه اأعرف باللہ من المعتزی لمطابقة قوله سبحانہ وتعا ی: 


و ہے تم 
۰ 


یلال دن ما یا؛ أي عدلاء لوَیَفْرِئمَ انم اه [المدئر:۱٢]ء‏ أي فضلاء وقوله تعا ی: 


02 


۵۰۷۷٥ سنن أي داوں کتاب الدب باب ما یقول إٰذا اُصبح؛ ٤٤١یک حدیث:‎ (١( 


5 


ری 


ہز یجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


5ک رْيَهْلاللهكَهَوَالممتَيہ [الإسراء:۹۷]ء وقولہ تعا ی: طء من أُصْللِ الْهْتمَالَميِ نمَارِنٌ > [الزمر:٣٣].‏ 
وأما قول آدم علیہ الصلاة والسلام ٹی جحواب موسی علیہ الصلاة والسلام: ((أفتلومنی علی ان 
عملت عملا قد کتبە اللہ علي ان اأعمله قبل ان یخلقني بأربعین سنة)).''' فمبني علی أُن لا 
اعتراض علی العاصي بعد توبتہ ورجوعه إِلی طاعتهء وأن لە حینعذ ان یتعلق بالقضاء والقدر؛ 
بل یجب أُن یعتقد أن معصیتہ کانت مقڈُرة قبل خلقه ولیس لە حین مباشرتە قبل تحقق توبته 
ان یتشبٔث بالقضاء والقدر فی قضیته؛ فإانه حینئذ کالمعارض لنھیە سبحانه عن معصیته وأمرہ 
بطاعته ولا راد لقضائہ ولا معقب لحکمە ولا غالب لأمرہ. 
وعن وھب بن منبە أُنە قال: نظرت ى القدر فتحیرت ثم نظرت فیه فتحیرت؛ ووجدت 
اأعلم الناس بالقدر أکفھم عنه وأجھل الناس بالقدر أُنطقھم فیه. ویؤیدہ قولە عليه الصلاة والسلام: 


((وإذا ذکر القدر فامسکو)).'' یعنی عن بیان حقیقته لا عن الایمان بہ وحقیته. 


یر 4 
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7٦ 7‏ 7 ا فَ کی اخ ور ا نکاس دم 808 َُُ 24 
وآما قوله تعا ی: تن ہلمح يْقولوَالِہيِ نعَیالل اِنِمَْنْمَْْنَکنقلَواطلِ ٣ین‏ مك 


٭ھ 
2 


الّیة [النساء:۷۸]ء فالأصح أُن المراد بالحسنة ھنا النعمة وبالسیئة البلیق فلا حجة لنا ولا علیناء 


وقیل الحسنة الطاعة والسیئة المعصیةء ومع ھذا فلیس للقدریة ان یحتجوا بقوله تعا ی: طوَمَا 


ايک ِن سیفن ك4 [النساء:۷۹]ء فإنھم یقولون اك فعل العبد حسنة کانت أُو سیئة فھو من 


الله والقرآن قد فرق بیٹھما وھم لا یفرقون ولأنه سبحانہ قال: لق ملین اوہ [انسا::۷۸] 


فجعل الحسنات من عند اللہ کما جعل السیثات من عند اللہ وھم لا یقولون بذلك ٹی الأأعمال 


.۲٦ ٢ صحیح مسلہ کتاب القدرء باب حجاج آدم وموسی علیھما السلام؛ ص١٤١٤۱ء حدیث:‎ )١( 


.۱٢١٤۷:ثیدح‎ ء۹٦/۲ ''المعجم الکبیر" للطبراني؛‎ )٢۲( 


١ 


ری 


مہرم جھمے غلتن: اللََکَۃ الإليَۃ (الک٘ةا(طلجۃ) 


بل ٹی الجزاء. 

وأما علی المعنی الأول ففرق سبحانه بین الحسنات التي ھی النعمء وبین السیئات التي هي 
المصائب والنقم؛ فجعل ھذہ من اللہ وھذہ من نفس الانسان؛ لِأن الحسنة مضافة إلی اللہ إِذ 
هو أحسن بھا من کل وج وأما السیئة فھو إنما یخلقھا لحکمة وهي باعتبار تلك الحکمة 
من إحسانہ فان الربٌ سبحانه لا یفعل سیئة قطہ بل فعله کله حسن وخیرہ وبھڈا ورد حدیث: 
((الخیر کله بیدیك والشر لیس إليك))۔''' أي فانك لا تخلق شرا محضاء بل کل ما تخلقه 
ففیه حکمة باعتبارھا یکون خیراء ولکن قد یکون شرا لبعض الناسء فھذا شر جزئیي إضائيء 
فإما شر الکلي أو شر مطلقء فالربٌ تعالی منزہ عن ذلك. 

حر ...نت 

لا تتکر اباطل ٹی طورہ ‏ فاإنہ بعض فظھوراته 

ولھذا لا یضاف الشر إليه مفردا قطء بل إما اُن یدخل ٹی عموم المخلوقات کقوله سبحانە: 
طز مارقی کن کیہ [ئرمر:٢٠]ء‏ وقولہ تعالی: ملق لکل قِن راوگ [النساء:۷۸]ء وإما أن یضاف 
پیل السہب کقولہ تعالیل: امِنمُومَاحَلَق نب4 [الفلف:۲]. وإما ان یحذف فاعله کقوله تعالی: 
طواَنْلاتَذ َِاَمَرأر یتین الا ض اَم أراوَيوع لق تَا ب4 [الحن:۰:] 
فان قیل: کیف وجہ الجمع بین قوله تعالی: لق ل كِلقِن الله وہین قولہ تعالی: طاقن يك بہ؟ 
أجیب: بأن الخصب والجدب والنصرة والھزیمة کلھا من عند اللہ: فوَمَااََايكَءِ ست 


أي محنة وبلیة فذنب نفسك عقوبة لك وکفارةٌ لك کما قال اللہ تعالی: لصا اس ہف هي 


ںی مببو 


(١)‏ جامع الأصول؛ الکتاب الأول ٹی الدعاء الباب الثانبی ی أُقسام الدعاءء /٤‏ ٢١٦۱ء‏ حدیث:۲۱۸۱۔ 


دو ہچ ہہ ہش 


١ 


ری 


یعلم اللہ تعالی المعدوم نی حال غلمة معکوما ویعلم أنه کیف یکون إذا أوجدہ.. 


فیا سیت اي8ر تم وَیَفقُوْائَ نگثر"[ 4 [الشوری:٠٣٠]‏ وہذا علی المعی الأأول الذی هو المعول؛ 
وأما علی المعنی الثانيء فالطاعة تنسب إِلی الله تعا ی؛ لأنھا محض خیرء والسیئة لا تتسب إلی 
الہ تآدبا؛ لکونھا ٹی صورة شر؛ والکل من عند اللہ خلقاء فخلق الطاعة فضل وخلق المعصیة 
عدل: طلَاينْکلَ عَمَاَفعَلوَممْيللوْنَہ > [الأبیاء:٢۲].‏ 

ٹم فی قولە: کین لَقيك کپ من الفوائد أُن العبد لا یطمئن إ یىی نفسه ولا یسکن إلیھاء فان 
الشر کائن فیھا لا یجےء إِلاّ منھاء ولا یشتغل بکلام الناس ولا ذمھم إذا أساؤوا إليەء فان ذلك 
من السیثات التی أصابته: وھی إنما أُصابتہ بذنوبه فیرجع ال الله ویستعید بالل می کر قسہ 
وسیئات عملهء ویسأل اللہ ان یعینه علی طاعتہء فبذلك یحصل لە کل خیر ویندفع عنه کل شر 
ولھذا کان أنفع الدعاء طلب الھدایة فإتھا الاعانة علی الطاعة وترك المعصیة. 

ھذا وقد قیل: کل عام یخص کما خص قولہ تعای: ظوَاللهُگلکُكَی قریژہ کہ [ابٹر:؛۲۸] 
بما شامہ لیخرج ذاته وصفاتہ وما لم یشأً من مخلوقاتہ وما یکون من المحال وقوعہ ٹی كائناتہ. 

والحاصل: ان کل شيء تعلقت بە مشیٹتہ تعلقت بە قدرتہہ ولا فلا یقال "هو قادر علی 
المحال"؛ لعدم وقوعه ولزوم کذبەہ ولا یقال: "غیر قادر علیہ" تعظیما لأدبه من ربەہ ٹم هذا 
العام مخصوص بقولہ تعا ی: فلوَالَديكلْكُؿْ٥مَلِهُم‏ م4 [التغابن:١۱]‏ فإنه باق علی العموم وشامل 
للموجود والمعدوم والمحال والموھوم کما بین الامام الأعظم رحمہ اللہ بقوله: (یعلم اللہ تعالٰی 
المعدوم نی حال عدمه معدوما) أي بوصف المعدومیة (ویعلم أنە کیف یکون إذا أُوجدہ) 


أي ٹ عالَم الربوبیة بل ویعلم أن شیئا لا یکون ولو کان کیف یکون. 
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چتتہریکإ]_مے۔( غری: التۃ ان (لکرالٔ(د جھو یچ 


ںہ ا ت ‏ ش عا جس رت 


ویعلم اللہ تعالی الموجود فی حال وجودہ موجردا ویعلم أنە کیف یکون فناؤہ 
ویعلم الله تعالی القائم فی حال قیامہ قائماء وإذا قعد علمہ قاعداً فی حال قعودہ 
من غیر أن یتغیر علمه أو یحدث لە علم ولکن التغیر واختلاف الأحوال یحدث 


(ویعلم اللہ تعالی الموجود فی حال وجودہ برجردام أي بعد أن علمه ٹی حال عدمه 
معدوماء (ویعلم أنه کیف یکوت فىاؤه) أي إذا أراد ان یجعله معدوما بعد ان علمه ٹی حال 
وجودہ موجودا من غیر تغیر علمہ تعا ی ٹی مراتب کونە معلوما قائما۔ (ویعلم اللہ تعالی القائم 
ی حال قیامه قائما أُي مثلاء وإلا فکذا ٹی حال حیاتهہ وصلاتہ وصیامه وسائر مقاماته (وإذا 
قعد) أي تغیر عن حاله الأُول (علمہ قاعداً ٹی حال قعودہ) أي انتقاله من حالة إلل حالة علما 
تنجیزیا ظاھریا بعد ما کان یعلم أنە سیقعدہ إلا أن ذلك العلم کان ذھنیا وباطنیا کما حقق ثٌ 
تفسیر قوله: تل لالَغنم مرن انل کن تيب کل عَقبید × [البقرۃ:١١٤٤]ء‏ (من غیر أُن یتغیر علمه) 
وزید ٹی نسخة: ( او صفته)ء والظاھر ان الثاني وجد فی نسخة بدل علمه فألحقہ بە وما أبدل 
فحصل بسبب الجمع بعض خلل (أو یحدث لە علم) أي قي ثاني حاله ما لم یکن ىي أزلہ 
(ولکن اللغیر) أي الانتقال (واختلاف الأحوال) أي من القیام والقعود وآمٹالھما من الأفعال 
(یحدث ف المخلوقین) مع تنزہ الملك المتعال عن قبول الانفعال وحصول التغیر والانتقال 
۱ فان علمه قدیم بالأشیاءہ فإذا أوجد شیا أو آفناہ فإنما یوجدہ أو یفنیه علی وفق ما علمه وطبق ۱ 
ما قڈرہ وقضاہء فإذن لا بتغیر علمه ولا یختلف حکمہ ولا یحدث لە علم بتغیر الموجود 
٤‏ والمعدوم؛ واختلافهہ وحدوتهة. . 


ری ٹی 


+- 2 سے سد 


ںےہ ےت پت جس رت 


مافطر الله عليه الناس 

خلق الخلق سلیماً من الکفر والإیمانء ثم خاطبھم وأمرھم ونھاھمم فکفر من 
کفر بفعلہ وإنکارہ وجحودہ الحق بخذلان اللہ تعالی إیاہء وآمن من آمن بفعله 
وإِقرارہ وتصدیقہ بتوفیق اللہ تعالی إیاہ ونصرتہ لہ سس سعمسست 

(خلق) أي اللہ تعا ی کما ثی نسحة (الخلق) أي المخلوقین (سلیما من الکفر والإیمان) 
اي سالما من آثار الکفران وأنوار الإیمان بأن جعلھم قابلین؛ لأن یقع منھم العصیان والاحسان 
کما قال اللہ تعا لی : طلوَالي یلم نک مکاؤزو وك موم نغ)× [التغابن:۲] أي فی عالَم الظھور والبیان 
(ثٹم خاطبھم) أي ٹی وقت التکلیف بالعبادةۃ علی لسان أرباب الرسالة وأصحاب السعادة 
(وأمرھم) أي بالإیمان والطاعة (ونھاھم) أي عن الکفر والمعصیة. (فکفر من کفر بفعلم 
أي باختیارہ (وإنکارہ) أي مع جھلە وإصرارہ (وجحودہ الحق) أي مع عنادہ واستکیارہ 


(بخذلان اللہ تعالی) أي بترك نصرتہ سبحانہ (إیا) وعدم توفیقه لما یرضاہء وھو مقتضی عدله 
کما قال اللہ تعا ی: ط إِنالل يك ناک شتر ماناک اَنْتمۂْتَقلُوِْكَ٭ 4 [یوس:٤٥]ء‏ روآمن 
من آمن بفعلع أي بانقیادہ وإذعانہ (وإقراره) أي بلسانہ (وتصدیقع) أي بجنانہ علی وفق أمر 
الله ومرادہ (بتوفیق اللہ تعالی إیاہ ونصرتہ له) اي فیما قدرہ وقضاہ بمقتضی فضله کما قال الله 


تعالی: ا ال الله لفن حیالایں و لي نا کت مملایَككزْوْكَ نہ [یونس: ٦٦]ء‏ وھذا لا یناٹی کونھما 
کافرا ومؤمنا ٹی علم اللہ تعا لی بحدیث: ((خلقت ھؤلاء للجنة ولا أبالیء وخلقت ھؤلاء للنار 


ء‫ )0( ہے ہے 024۳-۳" ٠چ‏ ت5 )۲( 
۱ ولا أبالی)).' " وحدیث: ((فرغ ربکم من العباد فریق قی الجنة وفریق فی السعیر)). ۱ 
)١(‏ البحر الزخار المعروف بمسند الہزار ۸/٤٦ء‏ حدیث: ٣۳٣۰٣۳۔‏ بتغیر 
)٢(‏ سن الترمذيء کتاب القدر باب ما جاء ان الله کتب کتابا...إلخ ٤‏ /٥١ء‏ حدیث:۸٣٤٢۲.‏ ِ 
رت یئ 


+- 2 سے سد 


ںہ ےت نت ہد سس نت 


٠ 7 
4 +1 
۵ ‌ و2‎ 


أُخرج ذریة آدم عليه السلام من صلبه علی صور الذرٌ فجعل لهم عقلا: 
فخاطبھم وأمرھم بالإیمان ونھاھم عن الکفر فأقرُوا لە بالربوبیة فکان ذلك 
۱ منھم إیماناء فھم یولدون علی تلك الفطرة, سم سس مأحست 
فان الحدیث الجامع المانع قوله عليه الصلاة والسلام: ((اعملوا فکل میسر لما علق کی 
(أخرج ذریة آدم علیہ السلام) أي طبقة بعد طبقة إلی یوم القیامة (من صلبه) أي ولا 
ٹم أحرج من أصلاب أبنائہ وترائب بناته نسلھم (علی صور الذرْ) أي علی هیئة الئمل الصغیر 
بعضھا بیض وبعضھا سودہ وانتشروا إلی یمین آدم ویسارہ (فجعل لھم عقلا فخاطبھم) أي 
حین اأُشھدھم علی اأنفسھم بقوله تعا ی: فاَلمْتُی بک لوبگ [الأعراف:۱۷۲]. 
(وأمرھم بالڑیمان) أي والإحسان (ونھاھم عن الکفر) أي والکفران (فأقروا لە بالربوبیة) 
أي ولأنفسھم بالعبودیة حیث قالوا بلی (فکان ذلك منھم) أي قولھم: "بلی"' الذي صدر عنھم 
(إیمان أي حقیقیا او حکمیا (فھم یولدون علی تلك الفطرة) یعني کما قال اللہ سبحانه: 
طف توالت فا لاک لاہ [الروم:٣٣]‏ وکما قال صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: ((کل مولود 
یولد علی فطرة الاسلام نأان ران آو بسارھ ام تَيَاھ''' حتی یعرب عنه لسانه إما 
شاکرا وإما کفورم).”" وہذا معنی قوله تعالی: فلِلاقَدَيلٰالش نل اِناشس اکر او اش ا مان 4 


ا 


[الانسان:٣].‏ والحاصل: أُن عھد المیثاق ثابت بالکتاب وھو قول اللہ تعا ی: <وَإِذاً 


لے 


یی امم مِنظُمْر ِهِمْذُىِيکلمَ کہ الأیة [الأعراف:۱۷۲]ء وبالسنة وھو الحدیث الثابت المروي ثٌ 


(۳) "'المسند' للإمام أحمد بن حنبل؛ مسند جابر بن عبد اللہ ٥/۱۲۸ء‏ حدیث: .۱٢۸۱١۱‏ بتغیر 


.)۲٦ ١۷ر۔۷:ثیدح‎ ء۱٣٤١‎ ٢٣ص صحیح مسلم کتاب القد باب کیفیة خلق الآادمي...إلخ‎ )١( 
. صحیح البخاري؛ کتاب الجنائں باب ما قیل فی أولاد المشرکین ۷۱ء حدیث: ۱۳۸۰۔‎ )٢( ٤ 
٠ ٦ 


ری ٹی 


چتتیریصكکإا_ے۔( غرن: ا7ۃ ئن (لکرا الم( ےجھو یڑ 


ںہ اخ نت ہش ناس رت 


ومن کفر بعد ذلك فقد بڈل وغیّں ومن ن آمن وصاق فقد ثہ بت عليه ودام کات 
"'المصابیح"' وغیرہ وتحقیقھما ٹی کتب التفسیر وشروح الحدیث المنیر علی ما بیناہ ٹی محلھما 
۱ خلافا للمعتزلة حیث حملوا الایة والحدیث علی المعنی المجازي کما دفعناہ ٹی موضعھما۔. 
المشرکین قي النار متروكء فکیف لا وقد جعل الشر غُ البالعغ الجاھل باللہ ممن لم تبلغه الدعوة 


معذوراء یعنی بقوله تعالی: للوَمَالنَامعَلِيِیَْكَقیَعَكَءَسُوْلَا-[ 4 [الإسراء:٥٠]ء‏ وأما الأحادیث 


فمتعارضة ٹي ہذا الباب وقد جمعتنا بیٹھا فی "شرح المشکاة'"' علی ما ظھر لنا من طریق الصواب. 
وقد قال فخر الاسلام وکذا نقول قي الذي لم تبلغه الدعوة: إنە غیر مکلّف بمجرٌّد العقلء 
وإنە إذا لم یصف إیمانا ولا کفرا ولم یعتقد علی شیءہ أي مما یکون منافیا للایمان ولا موافقا 
للعصیان کان معذوراء وإذا وصف الکفر وعقدہ أو عقدہ ولم یصفه لم یکن معذورا وکان من 
اُھل النار مخلدا۔ 
(ومن کفر بعد ذلك) أي الایمان المیٹاقی (فقد بڈل وغیّر) أي إیمانە الفطري الوهبي 
بالفکر الطارئ الکسبي (ومن آمن) أي أظھر إیمانه (وصدّق) أي ث إظھارہ بأن یکون إیمانه 
اللساني مطابقا لتصدیق الجنان (فقد ث ثبت عليه) أي علی دینە کما ٹی نسخةة والمعنی علی دینه 
الأصلي وفطرتہ الأوی (ودام) أي علی الاسلامء وھو تأاکید لما قبله وقی نسخة: 'وداوم' أي 
واستمر عليه ولم یتزلزل لدیە. 
۱ قال القونوي رحمہ الل: فی تفسیر الأیة الكریمة قولان: أحدھما قول أُھل التفسیر وعليه 
جمع من أکابر الأئمة وأاکٹر أُھل السنة والجماعق وھو ما روي أُن عمر رضي الله عنہ سئل 
٤‏ عن ہذہ الأی فقال: سمعت رسول اللہ صلی الل عليه وسلم یقول: (زإن اللہ تعالی خلق آدم ٹم . 


ری ٹی 


چژقیرےکئھے-' غلن: لد ال الکراالزمد ہے 


مسح ظھرہ بیمینە فاستخرج منە ذریة فقال: خلقت ھژؤلاء للجنة ویعملون عمل أھل الجنق 


۱ ٹم مسح ظھرہ بشماله فاستخرج منە ذریة؛ فقال: خحلقت ھژؤلاء للدار ویعملون عمل أھل النا 


١ 


ری 


مہرم ھمے غلتن: اللََِکَۃ الإِلیَۃ (الکیةا(عطلجہ) 


فقال رجل: یارسول اللہ صلی الله عليه وسلم ففیم العمل؟ فقال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: إِن 
اللہ تعا ی إِذا خلق العبد للحنة استعمله بعمل أھل الجنة حتی یموت علی عمل من أعمال أھل 
الجنة فیدخله بە الجنةء وكکذلك إذا خلق اللہ العبد للنار استعمله بعمل أُھل النار حتی یموت 
علی عمل من اأعمال أھل النار فیدخله بە النا)).''' 

وأخذ بظاھرہ الجبریةہ فقالوا: إِن اللہ تعا ی خلق المؤمنین مؤمنینء وخلق الکافرین کافرینء 
وإبلیس لم یزل کافراء وأبو بکر وعمر رضي اللہ تعالی عنھما کانا مؤمنین قبل الاسلامء والأأنبیاء 
علیھم السلام کانوا أُنبیاء قبل الوحيء و کذا إمحوۃ یوسف کانوا أنبیاء وقت الکبائر. 

وقال أُھل السنة والجماعة: صاروا أنبیاء بعد ذلكء وإبلیس صار کافراء وہذا لا یناٹی کونه 
کا سا 0ھ مار تا علیہ پا مسر ک3ا ملست زار کا2 عجر اتا لا ضرع 
إبلیس طاعة ولا من أبي بکر وعمر رضي اللہ تعالل عنھما معصیةء فبطل قولھم إِن الکفار مجبورون 
علی الکفر والمعصیةء والمؤمنین مجبورون علی الإیمان والطاعة بل نقول: إن العبد مختار 
مستطیع علی الطاعة والمعصیة ولیس بمجبور والتوفیق من اللہ تعالی کما یدل عليه قوله سبحانہ: 
طامنُوايالوََسُوْلیہگ4 [النساء:١۳]]ء‏ فلو کانوا مؤمنین لما أمرھم بالایمان ولما حاطبھم بقوله 
تعالی: ١ل‏ اَل یریم قَالُوابل کہ [الأعراف:۱۷۷۲]. وروی سعید بن جبیر عن ابن عباس رضي اللہ 


تعا لی عنھما عن النبی صلی اللہ عليه وسلم أنه قال ٹی تفسیر هذہ الأّیة: ((أحذ اللہ تعا ی المیٹاق من 


)١)‏ سنن الترمذيء کتاب التفسی ومن سورہ الأعراف؛ ٥‏ حدیث .۳۰۸۲٦:‏ بتغیر 


ری 


جورم ھمے غلئن: اللََکَۃ الإِلیَۃ (الکكعةا(طلجۃ) 


ظھر آدم عليه السلام فأحرج من ظھرہ کل ذریته فنشرھا بین یدیە جمیعاء وصورھم وجعل لھم 
عترلا بعلموت بہا رالعا پطترف اٹم کلمیم فلا آئ غباتا: ہہ ئ وقال: 
ط ثبع اواب ٴكہ ڈناگ وتلاھا إل قوله تعال: لالْبْودُن)).''' 

فان قیل: فما وج إلزام الححة بھذہ الأیة ونحن لا نذکر ھذا المیثاق وإن تفکرنا وجھدنا 
جھدنا ٹیي ذلك بالاتفاق؟ 

أجیٹ: بآن اللہ سبحائنہ وتعال انسانا ذلك ابتلاع؛ لأن الدنیا دار ابتلاء وعلینا الایمان 
بالغیب ابتداء ولو تذ کرنا ذلك لزال الابتلاء وما احتجنا إی تذ کیر الأأنبیاء علیھم الصلاة والسلام 
ولپس کل عا یسی بالرة قزرول به الحسة وقیت وه السصترة, قال ال ال ق سی أعمالنتا: 
ظاحل الم ۃ نوہ [لمحادلۃ:٦]ء‏ وأحبر أنه سیٹیبنا ویجازینا. 


والثاني قول أرباب النظر وأصحاب العقول؛ وھو أنہ تعا ی اأُحرج الذریة وھم الأولاد من 


اُصلاب آبائھ وذلك الإاحراج أنهم کانوا نطفة فأحر جھا اللہ تعا یىی پل أُرحام الأمھات وجعلھا 


علقة ٹم مضغة حتی جعلھم بشرا سویا وخلقا کاملا اشھدھم علی أنفسھم بما رکب فیھم 
من دلائل الوحدانیة فبالاشھاد بالدلالة صاروا کأنھم قالوا بلیء قیل وہذا القول لا ینائی الأول 
إذ الجمع بیٹھما ممکن فتأمل. 

وأما المعتزلة فقد اطبقوا علی أنه لا یجوز تفسیر الآیة بالوجہ الڈول ومالوا إ ی الوجه الثاني 
وجعلوہ من باب التمثیل وہذا منھم بناء علی ان کل ما لا یدرکه العقل لا یجوز القول بە لما 
عرف من أصلھم من تقدیم العقل علی النقلء ٹم الاّیة تدل علی أُن اللہ تعا ی خلق الأرواح مع 


)١(‏ "'المستدرك" للحاکم کتاب تواریخ المتقدمینء اع الله المیثاق...إلخ ٣ء‏ حدیث:٤٤٤٥.‏ بتغیر 


ری 


مہرم ھمے غلئن: اللََکَۃ الإِلیَۃ (الکیرةا(طلجہ) 


اتی ےصق فق کی بووردھەپموپلا 
جر ۰ 
ولم یُجبر أحدا من خلقه علی الکفر وعلی الإیمان 29 00" 


الأحساد أو قبلھا وھو الصحیح لخبر: ((إن اللہ تعا ی خلق الأرواح قبل اللأحساد بخمسمائة 
ألف سنق)).''' وأن الخطاب والجواب کان لاڈرواح والأجساد کما بیعثون بھما ٹی المیعاد, 

(ولم یُجبر) بضم الیاء وکسر الباہ أي لم یقھر الله رأحداً من خلقہ علی الکفر وعلی 
الأیماك٣ع‏ رق نسعتہ "ولا علی الإایمان'ء والمعی أن اللہ تعالی لا یخلق الطاعة والمعصیة ق 
قلب العبد بطریق الجبر والغلبة بل یخلقھما ٹيی قلبه مقرونا باختیار العبد وکسبہ؛ فإن المکرہ 
علی عمل هو الذي إذا عمل ذلك العمل یکرھہہ ٹ الأصلء وکان المختار عندہ اُن لا یعمله 
فانه عندہ کالذلیلء کالمؤمن إِذا آکرہ علی إجراء کلمة الکفر فأجراہا بظاہر البیان وقلبه مطمئن 
بالإیمانء وکالمنافق حیث یجري الإیمان علی اللسان وقلبه مشحون بالکفرہ فلیس الکافر ٹی 
کفرہ معذوراء ولا المؤمن ث إیمانه مجبورأء بل الإیمان محبوب للمؤمنین؛ کما أُن الکفر 
مطلوب للکافرینء وہذا معنی قوله تعالی: لکل طز جَلَدَییۂئرمزنہ 4 [المومنون:٥٥].‏ 

غایة الأمر أُن اللہ تعا لی بفضله حبٗب إلینا الإیمان وزیّن فی قلوبنا الاحسان وکرہ إلینا الکفر 
والفسوق والعصیاثء والحمد لل الڈی مدانا لھذا وما کیا لبھندی لولا أن عدانا اش وبعَذله 
ترك ھدایة أھل الکفر والکفرانء وحبّب إلیھم العصیانء وکرہ لدیھم الایمانء فسبحانہ سبحان 
طاا من يك ام یئ من یئاپ [اسدمر:٣۴]ء‏ ہن من يقللِ ال تمَالَدُمِن مَا ِ8 رَمَنْنَهَا لد 


لەُمِن فُضْلی ب4 [الزمر:٦۳۷-۳].‏ وہذا من آسرار القضاء والقدر بحکم الأزل ١لَايْنكل‌عَتَايَفعَل‏ 


(۱) الفردوس بمأثور الخطاب ۱۸۷/۲ حدیث:۲۹۳۷ء وفیه: بألفی عام. قال ابن الجوزي: موضوع. 


الموضوعات؛ ٤/٤١٥۔‏ 


ہے نت ہج ا جس رت 


ولا خلقھم مؤمنا ولا کافراء ولکن خلقھم أشخاصاء والایمان والکفر فعل العباد 
یعلم الله تعالی من یکفر فی حال کفرہ کافرأء فاذا آمن بعد ذلك علمہ مؤمناً نی 
حال إیمانہ من غیر أن یتغیر علمہ وصفته وجمیع أفعال العباد من الحرکة والسکون 


(ولا خلقھم مؤمنا ولا کافرا) ای بالجبر والاکراہ (ولکن خلقھم أشخاصا) أي قابلة 
لقبول الایمان إخلاصاء ولاختیار الکفر علی توھم کونە لھم خلاصا (والإیمان والکفر فعل 
العباد) أي بحسب اختیارھم لا علی وجە اضطرارھم وسبحان من آقام العباد فیما راد 
(یعلم اللہ تعالی من یکفر فی حال کفرہ کافرا) أي وأٗبغضہہ کما فی نسخة (فإذا آمن بعد 
ذلك) أي ارتکاب کفرہ (علمه مؤمنا فی حال إیمانضع أي وأحيّه کما فی نسخة (من غیر 
ان یتغیر علم أي بتغیر کفر عبدہ وإیمانہ (وصفتہ) أي ومن غیر ان یتغیر نعتہ الأزلي من 
الغضب والرضاء المتعلقین بالکفر والایمانء وإنما التغییر ٹی متعلقھما باحتلاف الزمانء بل 
وقد علم بإیمان بعض وکفر آخرین قبل وجودھم ى عالْم شھودھم لا أنه سبحانه من فضله 
وکرمہ لا یعمل بمجرد تعلق علمه بل لابد من إظھار اختیار العبد وحُصول عملہ لیترتب 
عليه الحساب ویتفرع عليه الثواب أو العقابء واللہ أُعلم بالصواب. 

(وجمیع أفعال العباد من الحرکة والسکون) أي علی أأيٗ وجه یکون من الکفر 
والایمان والطاعة والعصیان (کسبھم علی الحقیقة) أي لا علی طریق المحاز ٹی النسبةء ولا 
علی سبیل الاکراہ والغلبة بل باختیارھم فی فعلھم بحسب اختلاف أھواءھم ومیل أنفسھم؛ 
فلھا ما کسبت وعلیھا ما اکتسبت: لا کما زعمت المعتزلة ان العبد خالق لأفعاله الاختیاریت 


من الضرب والشتم وغیر ذلكء ولا کما زعمت الجبریة القائلون بنفي الکسب والاختیار بالکلیة 


جلتی: النَِيَ اليْلبَۃ (الکرة التتلهَة) 


و 


١ 


ری 


مہرم جھمے غلتن: اللَيَجَۃ الطليَۃ (الکیرةا(عطلجہ) 


ففی قولہ تعا لی : طل لِيا تم و إِيَاكتَمتْيْن مہ4 [الفاتحة:٤]ء‏ ردّ علی الطائفتین ٹی هذہ القضیة. 

والحاصل: ان الفرق ہیں الکسب والخلق ھو أن الکسب آمر لا یستقل بە الکاسب والخلق 
أمر مستقل بە الخالقء وقیل: ما وقع بآلة فھو کسب؛ وما وقع لا بآلة فھو خلق ثم ما أوجدہ 
سبحانہ من غیر اقتران قدرة اللہ تعا یل بقدرة العید وإرادتہ یکون صفة لە ولا یکون فعلا لە 
کح رکة المرتعش؛ وما أوجدہ مقارنا لایجاد قدرتہ واختیارہ فیوصف بکونە صفة وفعلا وکسبا 
للعبد کالح رکات الاختیاریة ثم المتولدات کالألم ٹی المضروب والانکسار ٹی الزجاج بخلق 
اق رعة الحسرل پخلق الد 

(واللہ تعالی خالقھا أي موجد اأفعال العباد وفق ما أراد لقوله تعالی: لاب 90+ ٠‏ 
[إلزمر:٦٦]ء‏ أي ممکن بدلالة العقلء وفعل العبد شيء ولقولہ تعالی: امن يَغُکَمَنلَايَغاقیب 
[الحل:۱۷]ء أي الذي یصدر منە حقیقة الخلق لیس کمن لا یصدر منه ذلك قی شیء؛ وھذا ٹي 
مقام التمدح بالخالقیة ‏ وکونھا سببا لاستحقاق العبادة. ولقوله تعالل: فو الْدُمَتَكْكُوَٰمَاتعَملْنَ 46 
[الصافات:١۹]ء‏ أي وعملکم أو معمولکم؛ وبہ احتج أبو حنیفة رحمہ الله علی عمرو بن عبید. 

وی حدیث رواہ الحاکم وصحعہ البیھقی من حدیث حذیفة مرفوعاً: ((إن اللہ صانعٌ کل 
صائع وصنعته).''' ولذا وبٔحھم سبحانہ بقوله تعای : فاَتعمْلُوْنَمَاتْحِدُوْنَكٔ 4 [امل 
أي ما تعملون من الأصنامء وبقولہ تعا ی: طف اَقمنبقیکمنلا اٹیب [النحل:۱۷]ء ولأن العبد 
لو کان خالقاً للأفعاله لکان عالماً بتفاصیلھا کما یشیر إليه سبحانه بقولہ: فاَلايَعْلَعهَنحَلَی)ہ 
[الملك:٤٤]ء‏ وقول علي کرم الله تعالی وجھه: ا(عرفت الله بفسخ العزائم)ء ولقد أغرب المعتزلة 


)١(‏ ”المستدرك" للحاکم کتاب الایمانء إِن الله خالق کل صائع وصنعتہ ۱۸۹/۱ء حدیث:۹۳. 


١ 


ری 


ری ُئإ‌ھ'ے۔' غی: الد فلز الکراازعلمد ہے 


گ‫ 


حیث صرفوا قولہ تعا ی: ھا قايٹی ظْ یہہ [الزمر:٦٦]‏ إلی صفة اللہ حتی قالوا: ان کلامه 
مخلوق؛ ولم یصرفوہ إی صفات الخلق حتی قالوا: إِن أفعال العباد غیر مخلوقة لەء وأما قوله 
تعالی : تَا مت ا هي کول لی 4ہ [لافال:۱۷]ء فمعناہ: ما رمیت خلقا اذ رمیت کسباء 
ولکن الله رمی بخلق کسب الرمی فی المصطفی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم. 
قال الإمام الأعظم فی کتابہ ''الوصیة": نقر بأن العبد مع جمیع أعماله وإقرارہ ومعرفتہ 
مخلوقء فلما کان الفاعل مخلوقا فأفعاله أُولی ان تکون مخلوقة. انتھی. 
وبیانە علی وجه یظھر برهانە هو أن علة افتقار الأشیاء ٹی وجودھا إلی الخالق هي إِمکانھا 
وکل ما یدخل ق الوحود جوھرا کان أو عرضاً فھو ممکن ي عالم الشھود فإذا کان العبد 
القائم بذاتہ لامکانہ یستفید الوجود فی شأنہ من الخالق عرٌ شأنه فأفعاله القائمة به أولی ان 
تستفید الوجود من خالقہ وہذا معنی قولہ تعا ی: 'لِوَاللهالْكِی ہچ أي بذاتہ وصفاتہ عن جمیع 
مصنوعاتہ فو أَنْتُملْفک مآ [محمد:۳۸]ء أي المحتاحون بذواتکم وصفاتکم وأعمالکم وأحوالکم 
لی اللہ أي إلی إیجادہ ٹي الابتداء وإمدادہ ٹی الأُثناء قبل الانٹھاء. ثم اعلم أُن إرادة العبد التي 
تقارن فعله وقدرتہ عليه حال صععه مخلوقتان مع الفعل لا قبله ولا بعدہ. 
قال الإامام الأعظم فی کتابہ ''الوصیة'"': نقر بأن الاستطاعة مع الفعل لا قبل الفعل ولا بعد 
الفعل؛ لأنه لو کان قبل الفعل لکان العبد مستغنیا عن اللہ سبحانه وقت الفعل وھذا خلاف النص 
أي خلاف حکم النص کما فی نسخة لقوله تعالل: فوَال‌الْكَیة مالک آ مہہ [محمد:۳۸] 
ولو کان بعد الفعل لکان من المحال حصول الفعل بلا استطاعة ولا طاقة, انتھی. 
والمعنی ان حُصول الفعل بلا استطاعة من قبل اللہ تعا ی ولا طاقة لمخلوق فیما لم یقارن 


الاستطاعة ازاہ شله ااعلى سی شف التہترقراارست وھذا معنی قوله عليه الصلاة 


پارہم ہر نتدایں__(رھوپوئپا 


:رع 


۱ طاعته إلا باعانته. 
وقال الإامام الأعظم ٹی کتابہ ''الوصیة'": ٹم نقر بأن اللہ تعا ی خالق الخلق ورازقھم؛ ولم 
یکن لھم طاقة؛ لأنھم ضعفاء عاجزون محدثون واللہ تعا ی خالقھم ورازقھم لقوله سبحانہ: لالہ 
ارم نہ تاذ ثۂ نلم ہانگ [لروم:٠٠]ء‏ والکسب من الحلال حلالء وجمع 
المال من الحرام حرام؛ والخلق علی ثلالة أصناف: المؤمن المخلص ق إیمانہ؛ والکافر الجاحد 
ٹی کفرہہ والمنافق المداھن ٹی نفاقه واللہ تعا ل فرض علی المؤمن العمل وعلی الکافر الإایمان: 
وعلی المنافق الإاخلاص بقولہ تعالل: فللَاَييَالقَاش اغبْ ند امَكَكمْالزِْحَلََلعہ [البتر:٢۲]ء‏ ومعناہ: 
یا اُبھا المؤمنون أطیعوا اللہ ویا اأیھا الکافرون آمنوا بالل ویا أیھا المنافقون أأخلصوا لل؛ انتھی۔ 
وإذا تحقق أن اللہ حالق الخلق علم أنه لا یجب لھم شيےء علی الحق فإنہ سبحانہ: فلَایْنگل 
عَمَايَتعَ لهَمُمِتلْنَن ب4 [الأیاء:۳٢۲]ء‏ وکان القیاس ان یقال: القائل بکون العبد خالقا لأفعاله 
یکون من المشرکین دون الموحدینء کما یشیر إليه حدیث: ((القدریة مجوس ھذہ الأمة).''' 
حیث ذھبوا إٰی ان للعالم فاعلّین: أُحدھما اللہ سبحانہ وتعا ی وھو فاعل الخیر؛ والثاني الشیطان 
وھو فاعل الشرْ۔ 
قال: ولذا بالغ مشایخ ما رواء النھر مبالغة فی تضلیل المعتزلة حتی قالوا: هإنیم أقبح من 


۱ المحوس حیث لم بثبتوا إلا شریکا واحداء والمعتزلة انبتوا ش رکاء لا تحصی). ولکن المحققی: ۱ 


ء٦8‎ + حعذیت۹7‎ ٣٢/٤ صحیح البخاريء کتاب الدعواتء باب قول: لا حول ولا فوه إلا بالف‎ (١( 
٦٦١ (۲ھ) سنن أبي داودء کتاب السنق باب فی القدرء ٤/٤۲۹ء حدیث:‎ 
٠۰ ٠ 


ری ٹی 


+-- 2 موکھویبچڑھ 


۸ 


ری 


ہز یحھمے جغلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


علی ان المعتزلة من طوائف الاسلامء وحملوا ما ذکر علی الزجر للانامء لأتھم لم یجعلوا العبد 
عالقاً بالامتظلال بل بقوارت: إند سبحانہ خالق بالذات والعید خالق بواسطا الڈسیاب والالات 
العي خلقھا اللہ تعا لی ٹی العبد ولم یثبتوا الاشراك بالحقیقة وھو إِثبات الشريك ثی الأُلوھیة 
کالمجوس؛ ولا بمعنی استحقاق العبادة کعبدة الأصنام. 
وأما قول المعتزلة: ہلو کان اللہ خالقا لأفعال العباد لکان هو القائم والقاعد والآکل 
والشارب والزاني والسارقە. وھذا جھل عظیمء فمدفوع بأن المتصف بالشيء من قام بە ذلك 
الشيء لا من أوجدہ إذ لا یرون أُن اللہ تعا ی هو الخالق للسواد والبیاض وسائر الصفات غ 
الأحسامء فالایجاد ہو فعل اللہ والموجود وھو الح رکة فعل العبد وھو موصوف بہ حتی یشتق 
له منه اسم المتحركء ولا یتصف اللہ بذلكء وأما قوله تعا ی: فقَتبْرَ كَالٰهأَحْسَنْالْطقَ ںہ 
[المومنون:١٤]ء‏ بصیغة الجمع؛ وقولہ تعالی: فو إِذكعقهِنَالقْْیه [المائدۃ:١١۱]ء‏ یاضافة الخلق 
إ یل عیسی. فجوابہ ان الخلق ھاہنا بمعنی التقدیر والتصویرء فإن العبد بقدر طاقة البشریة لە 
بعض التدبیر إِن وافق التقدیر. 
ٹم اعلم ان تحقیق المرام ما ذکرہ ابن الھمام ٹی ھذا المقام حیث قال: فإن قیل: لا شك 
أنه تعا لی خلق للعبد قدرة علی الأفعالء ولذا ندرك تفرقة بین الحرکة المقدورة وھي الاختیاریة 
وہین الرعدة الضروریةہ والقدرة لیست خاصیتھا إِلاّ التأثیرء أي إیجاد المقدورہ فإِن القدرۃ صفة تؤثر 
علی وفق الارادة. ویستحیل اجتماع مؤثرین مستقلین علی أثر واحدء فوجب تخصیص عمومات 
النصوص السابقة ہما سوی أفعال العباد الاختیاریة فیکونون مستقلین بإیجاد أأفعالھم الاختیاریة 


بقدرتھم الحادثة بخلق اللہ تعا یلء کما ہو رأي المعتزلقہ وإلا کان جبرا محضا فیطل الأمر والٹھی۔ 


ک 


ری 


ہز یجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیة) 


لالحرابے: آت اس ×× نلۃ گیا آمارست لاد مطرق لرب لیا سید إل شرة لیذ 
فسَمّیت تلك الح رکة باعتبار تلك النسبة کسبا بمعنی أُنھا مکسوبة للعبد ولم یلزم الجبر المحض 
إذ کات علق قذرة الد دَاضلة ٹی اغیاری ملا ااعلق مر السسی غعدنا بالکسبء اتی 

وأما ما سبق من استحالة اجتماع مؤثرین علی آثر واحدء فالجواب عنە: ان دخول 
مقدور تحت قدرتین إحداھما قدرة الاختراع والأحری قدرة الاکتساب جائز؛ وإنما المحال 
اجتماع مؤثٹرین مستقلین علی أثر واحد. 

وٹی "شرح العقائد"' تعریف القدرة الحادثة فی العبد بأنھا: صفة یخلقھا اللہ تعا لی ٹی العبد 
عند قصدہ اکتساب الفعل مع سلامة الأسباب والآلات؛ وبھذا یظھر أن مناط التکلیف بعد 
لق الاختیار للعبد هو قصدہ الفعل قصدا مصمماً طاعة کان أو معصیة. وإن لم تؤثر قدرتہ 
ٹی وجود الفعل لمائع هو تعلق قدرة الله التي لا یقاومھا شيء بإیجاد ذلك. 

ومن ھنا قال ابن الھمام رحمه الل: إِن لزوم الجبر یندفع بتخحصیص النصوص بإحراج فعل 
واحد قلبي وھو العزم المصممہ لکن فيه ان ذلك العزم المصمم داحل تحت الحکم المعمم؛ 
واللہ سبحانه اأعلم. 
ثم ما اختارہ هو قول الباقلاني رحمہ اللہ من أئمة أُھل السنة إن قدرة اللہ تعا ی تتعلق بأصل الفعلء 
وقدرۃ العبد تتعلق بوصفه من کونە طاعة أو معصیق فمتعلق تأئثیر القدرتین مختلف؛ کما قی لطم 
الیتیم تأدییا وإِیذاء فان ذات اللطم واقعة بقدرۃ اللہ تعا لی وتائیرہء وکونە طاعة علی الأول ومعصیة 
علی الثاني بقدرة العبد وتآأثیرہ لتعلق ذلك بعزمه المصمم. ولقد أنصف الامام الرازي ٹی تفسیرہ 


الکبیر حیث قال: الانسان مجبور فی صورة مختارہ وھو اُنھی ما یمکن أُن ینتھي إليه فھم البشر. 


ہے دو تہ و نات 


وهي کلھا بمشیئته وعلمہ وقضائه وقدرہ. 
الطاعات محبوبة لِلەوالمعاصي مقدورة غیر محبوبة 
ا والطاعات کلھا ما کانت زایا بأمر الله تعالی وبمحبّته وبرضائہ وعلمه ومشینته ا 
وقضائه وتقدیرہ والمعاصي کلھا بعلمہ وقضائه وتقدیرہ ومشینتہ ییحی 
قلت: وذلك ۰ فعل العبد علی وفق اختیارہ من غیر تأثیر لقدرتہ المقارنة لە ویؤیدہ 
قولہ تعالی: لئ تَك عق مَائَک مو یکا“ مَا کا نل الْجْتَرة ٴسَبْنَالیەگل عَمّایٹرلزَح(× 
[القصص:۸٦]ء‏ وِلٰذا قال بعض العارفین: لا تخترء فان کنت لابد ان تختار فاحتر أُن لا تختار. 
(وھي) أي أفعال العباد (کلھا) أي جمیعھا من خیرھا وشرّھاء وإن کانت مکاسبھم 
(ہمشینته) أي بارادت (وعلم أي بتعلق علمه (وقضائہ وقدره أي علی وفق حکمە وطبق 
قدر تقدیرہہ فھو مرید لما یسمیە شر من کفر ومعصیةء کما هو مرید للخیر من إیمان وطاعة. 
(والطاعات کلھا) أي جنسھا بجمیع أفرادھا الشامل لواجبھا وندبھا (ما کانت) أي قلیلة 
أُو کثیرۃ (واجبقم أي ثابتة زبأمر الله تعالٰی) أي یإقامتھا ٹی الحملة حیث قال اللہ تعا ی: طوَأَطِیخُوا 
ادا طيْقواالَسُو لگ [المائدۃ:۹۲]. ر(وبمحّتم أي لقوله تعال: <قَِلَاَیسِلفتقیَ ہہ [آل 
عمران:٦۷]ء‏ ٭وَاللشن يُحِبلْبْعِْيْيْنٌہٌ 4 [آل عمران:١۱۳]ء‏ فوَيْحِبٌالَْکرن٭ 4 [البترۃ: ]۲٢٢‏ 
(وبرضائع) أي لقولہ تعا لی فی حق المؤمنین: ىا لكلكمََهوْاَنة ہہ [الینة:۸]ء (وعلمه) 
أي لتعلق علمه سابقا ٹی عالَم الشھود وتحققہ لاحقاً ي عالم الوحود (ومشینت) أُي بإرادتہ 
۱ (وقضائم أي حکمە (وتقدیره أي بمقدار قڈرہ أولاء وکتبہ ق اللوح المحفوظ وحرٗرہ 
ثانیاء وأظھرہ فی عالَم الکون وقرٗرہ ثالثاء ٹم یجزیە جزاء وافیا ٹی عالَم العقبی رابعا. 
٤‏ (والمعاصی کلھا) اي صغیرها وکبیرما (بعلمہ وقضائە وتقدیرہ ومشیئتة) إذ لو لم یردھا . 


رپا ٹی 


کژڑریٌکإ‌ھ'ے۔' ع: لد افلز الکراالکلود ہے 


ک 


ری 


ہ(یجحھمے جغلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیة) 


ےد ہش ف اس نت 


لا بمحبّته ولا برضائه ولا ہأمرہ 9-01 


لما وقعت (لا بمحیّتم أي لقوله تعا ی: فلقَالَالل لاح الک فرچ"“ٔ 4 [آل عمران:٣۳]ء‏ طوَاللهُ 
ایب القليقَ6[ ٤ہ‏ [آل عمران:۰۷]ء (ولا برضائض أي لقوله تعا یٰ: ٭وَلایَز یلا دِوالْكق ہ 
[الزمر:۷]ء ولأن الکفر یوجب المقت الذي ہو اُشد الغضب وھو یناقی رضا الرب المتعلق بالایمان 
وحسن الأدب (ولا بأمری) أي لقولہ تعا ی: ٢ل‏ إِنَاللیََئزيالفحْماء یہ [الأعراف:۲۸]ء وقوله 
تعالی : نَا تام یالذزل ٤‏ الا خسان ۶ انپا ذی اللہ لی عن لفحم وَالمُنگروالبئ ی4 [لتحل :٠+]ء‏ 
فالنھی ضد الأمر فلا یتصور ان یکون الکفر بالأمر وھذا القول هو المعروف عن السلف وقد 
اتفقوا علی جواز إسناد الکل إليه سبحانه جملةہ فیقال جمیع الکائنات مرادة لل؛ ومنھم من 
منع التفصیل فقال: لا یقال إنە یرید الکفر والظلم والفسق لایھامہ الکفر ولرعایة الدب معه 
سبحاله کما یقال: حالق الّشیاء ولا یقال حالق القاذورات. 

ٹم اعلم أٹ شارحاً حلٗ عبارة الامام علی أن الطاعات والمعاصی مقعولات لیخاقء وآن 
قوله واحبة خبر ما کانت مندوبةہ والأو ی ما قرٗرناء وعلی عموم معنی الأمر حرّرناء والمسألة 
مبسوطة فی "'الوصیة'"' حیث قال: نقر بأن الأعمال ثُلائة: فریضة أي اعتقادا وعملاء أو عملا 
لا اعتقادا لیشمل الواجبء وفضیلة أي سنة أو مستحبة أو نافل ومعصیة أي حرام أو مکروٹ 
فالفریضة بأمر اللہ تعا ی ومشیئتہ ومحبتہ ورضاہ وقضائه وتقدیرہ وإرادتہ وتوفیقه وتخلیقهہ 
أي خلق فعله وفق حکمہ فھو تفسیر لما قبله. 

وأما قوله وحکمه وعلمه وکتابتہ ٹی اللوح المحفوظ فظاھر العبارۃ ھو التفرقة بین المشیئة 
والارادة فالمشیئة أزلیة فی المرتبة الشھودیة والارادة تعلقھا بالفعل فی الحالة الوحودی ھذا 
ما سنح لی تی ھذا المقامء والل تعا ی اعلم بمرام الإامام, 


وکذا الحکم یظھر أنه مستدرك؛ لأنه إما أُن یراد بە الحکم الأزلی فھو بمعنی القضاء الو لی 


لم 


۸ 


ری 


ہز یجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیَة) 


أو یراد بە الأمر الکوني فقي عالم الظھور الخلقی فقد تقدم ذکر الأمر بھذا المعنیء اللھم إلا اُن 
قال× الا انا کید واقتانے یق الب 

ٹم قوله والفضیلة لیست بأمر اللہ تعالیء أي بالأمر الموجب قطعاً أو ظناء وإلاً فھي داحلۃ 
ذلك الأمر المقتضی استحسائاء وکذا مندرج فی قولہ ولکن بمشیٹتہ ومحبتہ ورضائہ وقضائہ 
وتقدیرہ وتوفیقه وتخلیقه واإرادتہ وحکمہ وعلمہ وکتابتہ فی اللوح المحفوظ. فنؤمن باللوح 
والقلم وبجمیع ما فيه والمعصیة لیست بُأمر الله ولکن بمشیئتہ لا بمحبّتہ وبقضائہ لا برضائه 
وبتقدیرہ وتخلیقه لا بتوفیق وبخذلانه وعلمه وکتابتہ فی اللوح المحفوظ انتھی. 

وأما ما ذکرہ ابن الھمام ٹی ''المسایرۃ"' من أنە نقل عن أبي حنیفة ما یدل علی جعل الارادة 
من جنس الرضی والمحبة لا المشیئة؛ لما روي عنە: من قال لامرأتہ: "شعت طلاقك'' ونواہ 
طُلقتء ولو قال: اُردته و أحیبتہ أو رضیتہ ونواہ لا یقع علی تفرقة هذہ الصفات ي العباد 
فلیس کما قالء فإنه مخالف لما عليه اکثر أُھل السنةء وقد بت عنه عليه الصلاة والسلام ما 
اُجمع عليه السلف مرر قول: (زما شاء اللہ کان وما لات ا 

وقد خالفت المعتزلة ٹی ھذین الأصلینء فأنکروا إرادة اللہ للشر؛ مستدلین علی زعمھم 
بقولہ تعالی: َال يريلُكلمَالِلعيمَادن[ )4 [غائر:٣١۳]ء‏ وقولہ تعالی: <اوَلَایَزض یبا ددلكق پ4 [لرمر:۷]ء 
وقولہ تعا ی: ٢‏ إِنالل لا يأَمُزبالْقحْماء 4 [الأعراف:۸٢]ء‏ وقوله تعال: <٭وَالٰدلايِْبالْمَمَا5-أ )4 
[البقرة:ہ٠٠]ء‏ وھذا مٹھم بناء علی تلازم الآرادۃ والمحبة والرضاء والأمر عندھمء وقالوا: إِنە 
سبحانه راد من الکافر الإیمان لا الکفرہ ومن العاصي الطاعة لا المعصیةء زعما منھم ان إرادة 


.۰۰۷٥:ثیدح‎ ء٦٤‎ ٤/٤ سنن أبي داود کتاب الأدب؛ باب ما یقول إذا اُصبحء‎ )١( 


١ 


ری 


مہرم جھمے غلتن: اللََِکَة الإِليَۃ (الکیرةا(عطلجہ) 


القبیح قبیحة فعندھم یکون اُکٹر ما یقع من أأفعال العباد علی خلاف إرادة اللہ سبحانہ. 

قد لت الآیات الواضحات علی خلاف قولهم؛ کقوله تعای: َمَنْيرِدِاللهُان لَهدِيَُيَتم 
صَمَ٤َلِلاملا‏ ور "ومن ذ نی لد یَفعَلمَسن 2 حَرَجاہہ [لأنعام:١۱۲]ء‏ وقوله تعالل: ظا نو 
شا ال لی الا جیما إ [الرعد:٣٥]ء‏ وقولہ تعا ی: اوَلَوْۃٍ مَِنلاتَیاک لت میا [السحدة:۱۳] 
وقولہ تعا لی: فوتا تَمَاغ نال انی ءالدہچہ [الإنسان:٣٣].‏ وروی البیھقي بسندہ ان النبی صلی 
الله عليه وسلم قال لأبي بکر رضی اللہ عنە: ((لو أراد الله ان لا یُعصی ما خلق إبلیس)).''' 

ثم قول المعتزلة: ہإرادة القبیح قبیحة* هو بالنسبة إلینا اما بالنسبة إلی اللہ سبحانهہ فلیست 
كذلك؛ فإِنھا قد تکون مقرونة بحکمة تقتضي هنالك؛ مع أنە مالك الأُمور علی الاطلاقء کما 
قال اللہ تعا ی: طيَنْعَل ا رْدْمَاینائ[ن > [إبراھیم:۲۷]ء وقوله تعا ی: 2۳ تَا ْتََعْكْمَْایْر یدن 4 
[المائدة:١]ء‏ وقوله تعال ی: ظاحل مَمَاِنعَل تَممَتللوكَہ> [الأبیاء:٢۲].‏ 

وحکي أُن القاضي عبد الجبار الھمداني أحد الشیوخ المعتزلة دخل علی الصاحب بن عباد 
وعندہ الأستاذ أبو إ(سحاق الاسفرائینی أحد أئمة أُھل السنة: فلما رأی الأستاذ قال: سبحان 
من تنزہ عن الفحشاءء فقال الأستاذ فورا: سبحان من لا یقع ٹی ملکه إلا ما یشاء فقال القاضی: 
ایشاء ربنا ان یعصی؟ قال الأستاذ: أیعصی بنا قھر ا فقال القاضی: أرأیت إن منعتي الھدی 
وقضی عليٗ بااردی آحین إل آم آمان؟ قال الأنتائ: إن مك ما عو لغ فقد آسای وت 
منعك ما هو لە فھو یختص برحمته من یشاءہ فبھت القاضي. 

ومجمل الکلام ٹی تحصیل المرام: إِن الحسن من أفعال العباد وھو ما یکون متعلق المدحة 


)١(‏ حلیة الأولیاءء ٦/٦۹ء‏ حدیث:٣۷۲۹۳.‏ بتغیر 


ری 


چرم ھمے غلئن: اللََکَۃ الإليَۃ (الت٘عةا(ططجہ) 


ٹی الدنیا والمثوبة فی العقبی برضاء اللہ تعا ی وإرادتہ وقضائه والقبیح منھاء وھو ما یکون متعلق 
المذمة ٹی العاجل والعقوبة ؿی الآجحلء لیس برضائہء بل یارادتہ وقضائہ لقوله سبحانه: طوَلَایَزٰی 


لبَادِدالْتش 4 [الزمر:۷]ء فالارادة والمشیئة والتقدیر تتعلق بالکل والرضا والمحہة والأمر لا تتعلق 


الا پالحسن دوت ام من القعلء: حرث آمرغم بالایمان نم نز علمہ ہائیم سوتوت علی الگٹر: 


ٹم اعلم ان الطاعة بحسب الطاقة کما قال اللہ تعالی: لَ اك الهْتَقْمَالِلَوُسْعَھَاہ (لترذہ۲۸] 


أي قدرتھا. وقدرة العبد التی یصیر بھا أھلا لتکلیف الطاعة ھي: سلامة الآلة التي بھا یؤدي ما 


یجب عليه من المعرفة والعبادة؛ فلذا لا یکلف الصبي والمجنون بالایمانء ولا الأمحرس بالاقرار 
باللسانء ولا المریض العاجز عن القیام بالقیام ٹی مقام الاحسان؛ فکان أبو جھل غیر مسلوب 
العقلء ولم یک کن لە ان یقول: لا أقدر علی أن اأُصدق وأعترفء و کذا المؤمن الصحیح التا 
للصلاة لیس لە أُن یقول: لا أقدر أن أصلي. 

والحاصل: أُن العبد لیس لە ان یعتذر ویتعلق بالقضاء والقدرء وفیه إِشکال مشھور ذکرناہ 
تفسیر قولہ تعال: ظإقال نم کَمذ اس آعلنن الہ تنآ لت مم لوزن نہ التر:+] 
حیث نزلت ھذہ الایة ٹی قوم سے نت 
وغیرھماء ووجہ الاشکال ظاہر حیث أمرھم بالایمان مع تقرّر علمه بأنھم یموتون علی الکفر. 

والجواب: ان إیمانھم لیس محالاً لذاتہ بل لغیرہء حیث تعلق علم اللہ بعدمہء فھم ى عدم 
إیمانھم عاصون من وجه وطائعون من وجہ؛ ولعل ہذا المعی یستفاد من قوله تعا ی: ؤوَلَةٌ 
اَملمحَن الس لو توَالاآضَوْعَاگرهًا٭ [آل عمران:۸۳]ء أي انقاد فیما أراد رب العبادء وسر 
القدر مخفی علی البشر فی الدنیاء بل ٹی العقبی فتدبر. قال اللہ تعالی: <قُْفَيلَوالْحْجَدالَاِقَة“ق 


از لک کم ت٭4 [الأنعام:٤٤۱].‏ 


ک 


١ 


ری 


کہ ےہ شر النت الاکبی)۔۔۔۔۔ ۹۰۷صو و ا 


والحاصل أُن الاستطاعة صفة یخلقھا الله عند اکتساب الفعل بعد سلامة الأسباب والآلات؛ 
فان قصد العبد فعل الخیر خلق اللہ تعا ی قدرة فعل الخیرء وإن قصد العبد فعل الشرْ خلق الله 
قدرۃ فعل الشر؛ فکان العبد هو المضیع لقدرة فعل الخیر فیستحق الذم والعقاب؛ ولذا ذم اللہ 
الکافرین بأنھم لا یستطیعون السمع أي لا یقصدون استماع کلام الرسول علی وجہ التأأمل 
وطلب الحق حتی یعلموا ویعملوا بەہ بل یستمعون علی وجه الانکارء وقد یقع لفظ الاستطاعة 
علی سلامة الأسباب والآلات والجوارح کما قی قوله تعالل: فمَن أاسّتطاءَإِلَيسَبِیْلا ہہ [آل 
عمران:۹۷]ء وصحة التکلیف تعتمد علی ھذہ الاستطاعة التي هي سلامة الأسباب والآلات 
لا الاستطاعة بالمعنی الأوّل فتأملء مع أُن القدرۃ صالحة للضدین عند أببي حنیفة رحمہ اللہ 
حتی أُن القدرۃ المصروفة إلی الکفر هي بعیٹھا القدرۃ التي تصرف لی الإیمانء لا اختلاف إِلاّ 
قی التعلق وھو لا یوجب الاختلاف فی نفس القدرةء فالکافر قادر علی الإایمان المکلف بہ إِلاّ 
اه صرف قدرتہ إ ی الکفر وضیع باختیارہ صرفھا إی الایمانء فاستحق الذم والعقاب من ھذا 
البابء وأما ما یمتنع بالغیر بناء علی ان اللہ تعالی علم خلافہ أو راد لاف کإیمان الکافر وطاعة 
العاصي؛ فلا نزاع ٹ وقوع التکلیف بە لکونە مقدورً المکلف بالنظر إلی نفسهہ فلیس التکلیف 
بە تکلیفا بما لیس فی وسع البشر نظرا إلی ذاتە ومن قال إنه تکلیف بما لیس ںی الوسع فقد 
نظر إلی ما عرض لە من تعلق علمہ تعا ی واإرادتہ سبحانہ بخلافه وبالجملة لو لم یکلف العبد 
بە لم یکن تارك المأمور عاصیاء فلذا عد مثل إیمان الکافر وطاعة الفاسق من قبیل المحال بناء 
ملے ضلع در( زادھ لی وتی لاس قل ما لاطات وادعل محفلق اد 


الحادثة ٹی نفسه؛ وإن لم یوجد عقیبهء وھذا تراغ لفظي عند رباب اتحقیق؛ واللہ ول تزفیق. 


رع 


ٰ 


پرم حسم عغلی: الد الب الکعالحمبه چجدد می 


ںہ تی تن ہت جس رت 


القول في عصمةالآنبیاء 
والاأنبیاء علیھم الصلاة والسلام کلم منڑھون عن الصغائر والکبائر والکفر والقبائح 
ٹم اعلم ان مراتب ما لیس فی وسع البشر إتیانہ ثلاثء أقصاہا: اُن یمتنع بنفس مفھومه 
کجمع الضدین وقلب الحقائق وإعدام القدیم وھذا لا یدحل تحت القدرۃ القدیمة فضلا عن 
الحادثة وأوسطھا: ان لا تتعلق بھا القدرة الحادثة أصلا کخلق الأجسام أو عادة کحمل 
الجبل والصعود إلی السماء. وأدناھا: ان یمتنع لتعلق علمه سبحانه وإرادتہ بعدم وقوعہ. وٹ 


جواز التکلیف بالمرتبة الثالثة ترددء ولا نزاع فی عدم الوقوعء وجواز الثانیة مختلف فيه ولا 


خلاف ىی عدم الوقوعء ووقوع الثالثة متفق عليه فضلا عن جوازھا۔ 

(والأنبیاء علیھم الصلاة والسلام كلّهم) أي جمیعھم الشامل لرسلھم؛ مشامیرھم وغیرهم: 
أُولھم آدم عليه الصلاة والسلام علی ما ثبت بالکتاب والسنة وإجماع الأمة فما نقل عن بعض 
من إنکار نبوتە یکون کفرا. وقد ورد ((أنە عليه الصلاۃ والسلام سثل عن عدد الأُنبیاء علیھم 
اھ رض الد بات تھے اد رففررت فا ا رق ریہ تھاتا آل رارعا 
وعشرون ألفا).”' إِلّ أن الأُوی ان لا یقتصر علی عدد فیھم۔ زمٹڑھوت) آی معصومرت رظن 
الصغائر والکبائر) أي من جمیع المعاصی (والکفر) مخص لأنہ أکبر الکبائرء ولکونە سبحانه: 
لفن أقرَكَِوَیيمَاؤت يك لسن لاہ [انساہ:۸٥]ء‏ (والقبائح) وفی نسخة: 'والفواحش" 
وی اص من الکیائر قی مقام التغایر کما یدل عليہ قولہ سبحانہ وتعالی: یتین کی 


٭الْ‌ثمَالْقواحِت مہ [لنحم:٣٥]ء‏ والمراد بھا نحو القتل والزنا واللواطة والسرقة وقذف المحصنة 


۔۲٢۳‎ ٥١٢ ''المسند'' للإامام أحمد بن حنبل حدیث أبي أمامة الباھلیء ۳۰۲/۸ء حدیث:‎ )١( 

(٢صخ)‏ کما فی ''شرح العقائد'' للتفتازانی قال ابن أبی شریف فی حاشیتہ: لم أر ہذہ الروایة. (روح البیان )۲٦٢/۸‏ 
۰ لی 
ہی ۰ک 


پرم حسم عغلی: الد الب الکعالحعمه 1 


والسحر والفرار من الزحف والئمیمة وأکل الربا ومال الیتیم وظلم العباد وقصد الفساد ٹی البلاد. 

وقال سعید بن جبیر: إن رجلا قال لابن عباس رضي اللہ عنھما: کم الکبائرء اسبع ھی؟ 
قال إلی سبع مائة أقرب منھا إی سبعء غیر أنە لا کبیرۃ مع الاستغفار ولا صغیرة مع الاصرار. 
واختلفوا ٹی حد الکبیرۃء فقال ابن سیرین رضی اللہ عنہ: کل ما تھی الله عنہ فھو کبیرةء ویؤیدہ 
ظاہر قوله سبحانہ: ٢ل‏ إِنْتجْتُلفُوْاكبَيِرَمَاتنمَوْںَعَنهہہ البة [إلساء:٣۳]ء‏ وقال الحسن وسعید بن 
جبیر والضحاك وغیرھم: ما جاء ٹی القرآن مقرونا بذکر الوعید فھو کبیرۃ؛ وھذا هو الأُظھر فتدبر, 

ٹم اعلم أن ترك الفرض آو الواجب ولو مرٴة بلا عذر کبیرۃ وکذا ارتکاب الحرام. وترك 
السنة مر بلا عذر تساھلا وتکاسلا عنھا صغیرةء وکذا ارتکاب الکراہة والاصرار علی ترك 
السنة أو ارتکاب الکراہة کبیرةء إلا اُنھا کبیرة دون کبیرة؛ لن الکبیر والصغیر من الاأُمور الإاضافیة 
والأحوال النسبیة ولذا قیل: ٭حسنات الأہرار سیئات المقربین). 

قال شارح عقیدة الطحاوي: وٹم أمر ینبغي التفطن لە؛ وھو أن الکبیرۃ قد یقترن بھا من 
المبالات وترك الخوف والاستھانة بھا ما یلحقھا بالکبائر وھذا أمر مرجعه إی ما یقوم بالقلب 
وھو قدر زائد علی مجرد الفعلء والانسان یعرٹف ذلك من نفسه وغیرہ. ٢‏ 1 
لصاحب الاحسان العظیم ما لا یعفی لغیرہ من الذنب الجسیم ثم ھذہ العصمة ابتة للاّنبیاء 
قبل النبوۃ وبعدھا علی الأصح وھم مؤیدون بالمعجزات الباھرات والاّیات الظاھرات. وقد 


ورد ٹی مسند أأحمد رحمہ اللہ ((أنه عليه الصلاة والسلام سثل عن عدد الأأنبیاء علیھم الصلاة والسلام 


جلتی: النََيَ اليْلبَۃ (اللکرة التتلهَة) 


اک ےہ( دنق9ایں- صموجبپڑا 


وقد کانت منھم زٌلأت وخطیئات اہم یھ تی مسسیت 
الات ر/مضشڈررد تا والرسل منھم ثلاث مائة وثلاثة عشر'' أُوْلھم آدم وآ 
محمد). وھو لا یناقی قوله تعا ی: <1 لَعَذْاَْسَلَنَائسُْلَافِنفَبْلِكَمِنهُعْ کن تَمَْنَاعَلِيْكَءَوِنْممْفن‌لم 
تقضعَليك ہچ [غافر:۷۸]ء فان ثبوت الاجمال لا یناقی تفصیل الأأحوالء نعم الأُوی ان لا یقتصر 
علی الأعداد فإن الآحاد لا تفید الاعتماد ٹی الاعتقادء بل یجب کما قال اللہ تعا ی: طكْلَاِمَنَ 
771--9 سُله کہ [البقرۃ:۲۸۵]ء ان یؤمن إیمانا إجمالیا من غیر تعرض لتعدد الصفات 
وعدد الملائکة والکتب والأنبیاء وأرباب الرسالة من الاأصفیاء۔ 

(وقد کانت منھم) أي من بعض الأنبیاء قبل ظھور مراتب النبوۃ أُو بعد ثبوت مناقب 
الرسالة ززٌلت) أي تقصیرات (وخطیئات) أي عثرات بالنسبة إلی ما لھم من عَليٌ المقامات 
وسني الحالاتء کما وقع لآدم عليه الصلاۃ والسلام ٹی آکله من الشجرة علی وجہ النسیان؛ 
او ترك العزیمة وامحتیار الرمحصة ظنا منە ان المراد بالشجرۃ المنھیة المشار إلیھا بقوله تعا ی: 
ففَلَاتَقُوَبَالٰٴَالثيَرَۃ [لبقرة:٥٥]ء‏ هي الشخصیۃة لا الجنسیة فأکل من الجنس لا من 
الشخص: بناء علی الحکمة الإالھیة لیظھر ضعف قدرۃ البشریة وقوة اقتضاء مغفرة الربوبیق ولٰذا 
ورد حدیث: ((لو لم تذنبوا لجاء اللہ بقوم یذنبون فیستغفرون فیغفر اللہ لھم)).''' وبسط ھذا 
یطول فنعطف عن ھذا القولء وھذا ما عليه اکثر العلماءِ خلافا لجماعة من الصوفیة وطائفة من 


المتکلمین حیث منعوا السھو والنسیان والغفلة وأما قوله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: ((إنه لیغان 


)۱١(‏ "'المسند'' للإمام أحمد بن حبلء حدیث أأيي أمامة الباهلیء ۳۰۲/۸ء حدیث: .۲۲۳٣٢‏ ولفظہ: 


((مافة الف وَأَربَعَة وَعِثْرُونَ اَلغا الّسُل مِنْ ذَلِكَ تُّات مِائة وَحَسَْة عَشَرَ حَمًا غَفّ)) 
(٢(‏ صحیح مسلم کتاب التوبق باب سقوط الذنوب بال(ستغفار تویفء ص ۷۰١۱ء‏ حدیث: ٦۹‏ ۲۷ء 
ن0 0 


ری ٹئی 


بت غلتن: الْكة الیلبَۃ 5ة الحلجة) 08:. 


علی قلبی وإني لأستغفر اللہ ٹی الیوم مائة مرق)).'”'“ٗ فقال الرازي ف "'التفسیر الکبیر": اعلم ان 

ا الغین یغشی القلب فیغطیه بعض التغطیة وھو کالغیم الرقیق الذي یعرض ي الھواء فلا یحجب 
عین الشمس ولکن یمنع کمال ضوٹھا. ثم ذکروا لھذا الحدیث تأویلات: 

أولھا: ان اللہ تعا لی أطلع نبیە صلی اللہ تعا ی عليه وسلم علی ما یکون فی أمته من بعدہ من 


الخحلاف وما یصیبھم فکان إذا ذکر ذلك وجد غینا ٹی قلبه فاستغفر لأمته. 


قلت: وفیه بعد ظاھر ٹی الأفھام من جھة دوام تذکر ذلك المقام مع أنە عليه الصلاة والسلام 

کان قی مرتبة عالیة من المرام. 
وٹانیھا: أنه عليە الصلاة والسلام کان ینتقل من حالة إلی أحری ارفع من الأُولی؛ فکان 

الاستغفار لذلكء یعني لتوقفه وظنه أنہ الحالة الأعلیء وھذا المعنی هو الو لی لمطابقة قوله تعا ی: 
لاخ ڑل كَ دہ الأزل ٥‏ ب4 [الضہی::٤].‏ 

وٹالٹھا: أن الغین عبارۃ عن السکر الذي کان یلحقه ثی طریق المحبة حتی یصیر فانیا عن 
نفسه بالکلیة فاإذا عاد إی الصحوء کان الاستغفار من الصحوء وھو تأُویل أُرباب الحقیقة. 

قلت: ویؤیدہ حدیث: ((لی مع اللہ وقت لا یسعتي فیە ملّْك مقرب -أي جبریل المقدس- 
أو نبي مرسل)).”'' أي نفسه الأنفسء إِلا أنه قد یقال: الاستغفار لیس من الصحو بل من المحو 


لظاہر قوله عليه الصلاۃ والسلام: ((وإِنه لیغان علی قلبي حتی یمنعتي عن شھود ربي)).'" ي مقام 


(۱) صحیح مسلمء کتاب الذکر والدعای باب استحباب الاستغفار...إلخء ص۹٤٤١٤١ء‏ حدیث:۲۷۰۲. 
۱ (۷) کر الصویة کیرہ وھو یق رسالا الففیری بلقظ ںی رقت لا سی آیھ یر رہ یترب مندما 
رواہ الترمذي فی شمائله وابن راہویه ٹی مسندہ عن علی....إلخ (کشف الخفاء )٥٥١/١‏ 
(۳) قوله: (حتی یمنعنی عن شھود ربي؟ لم نجد هذہ الألفاظ. 
0 


ری ٹی 


+- 2 موکھویبچڑھ 


جمع الجمع الذي لا یحجب الکثرة عن الوحدة ولا یمنع الوحدة عن الکثرة؛ لا سیما وھو 


ا ٹی منصب الرسالة وی مقام تبلیغ الدعوۃ والدلالقت فکل ما یمنعه عن المقام الأکمل فنسبة 


الاستغفار إِلیھم أُمثٹلء وقد یقال الغین کنایة عن الغیر من ملاحظة الخلائق ومرابطة العلائق 
ومضایقة العوائقء کما أُن الغین کنایة عن مراقبة الذات ومشاھدة الصفاتء وھو عین العلم 
والإیمانء وزین العمل والاحسان کما یشیر إليه حدیث: ((الاحسان ان تعبد اللہ کأنتك تراہ)).''' 
أي أن تکون فی مقام العبودیة للہ بحیث لا یخحطر ببالك ما سواہ والخواطر لا تنفك عن السرائر 
فکلما خطر بیاله سوی اللہ قال: أُستغفر اللہ کما أشار شیخ مشایخنا ابو الحسن البکري ق 
حزبه إ لی هذا المقام السري والحال السري؛ وأومأً إلیە العارف ابن الفارض أیضا بقوله: 
ولو خطرت لی ق سواك إرادة علی حاطري سھوا حکمت بردتي 

ومن ھذہ العبارات یفھم مضمون کلام من قال من أُھل الاشارات: (حسنات الأبرار سیئات 
المقربین الأحرار6. 

ورابعھا: وھو تأویل أھل الظاھر؛ ان القلب لا ینفك عن الخطرات وخواطر الشھوات 
وأنواع المیل والاراداتء وکان یستعین بالرب ى دفع تلك الخواطر. 

قلت: وخامسھا تبعا لڈرباب الظاھر أُنە عليه الصلاة والسلام کان استغفارہ من رؤیة العبادات 
او من تقصیرہ ى الطاعات أو عجزہ عن شکر النعم ثی الحالاتء ولذا کان یستغفر إذا فرغ 


. .٦۷۷۷:ثیدح‎ ۲۹۹/۳ صحیح البحاريء کتاب التفسیر باب قوله: إن الله عندہ علم الساعةء‎ )١( ٤ 
۰ ۰ 


ری ٹی 


پرم سط علی: نکد الب الکعالحمه 1 ب 


ک 


ری 


یحتاج إلی استغفار کثیر. ولە معنیان: اأُحدھما أصدق من الآخر فتامل وتدبر. 

فلنعطف من ھذا المقام إلی ما کنا فی صددہ من الکلامء فذکر القاضي أبو زید فی أصول 
الفقه ان أفعال النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم عن قصد علی أربعة أقسام: واحب ومستحب ومباح 
ول فأما ما کان یقع من غیر قصد کما یکون من النائم والمخطيء ونحوھما فلا عبرة بھا؛ 
لأنھا غیر داخلة تحت الخطاب۔ 

ثم الژّلة لا تخلو عن القِران ببیان آنھا زلة إما من الفاعل نفسهہ کقول موسی حین قتل 
القبطی بوکزتہ: لوان عَمَلِ ايک [القصص:٥۱]ء‏ وإما من اللہ سبحانہ کما قال اللہ تعا لی 
ٹی حق آدم علیہ الصلاة والسلام: طَحَطی اث مَبَكَكوٰ یب4 [طہ:١۱۲]ء‏ مع أنە قیل: زلته کانت 
قبل نبوتد لقولہ تعا لی : ولک ات َمهُقَتَاب عَليْووََلی* 4 [طہ: ٢۲٣]ء‏ وإذا لم تخل الزلة عن 
البیان لم یشکل علی أحد أنھا غیر صالحة للاقتداء بھاء فتبقی العبرة للانواع الثلالة وقد ذکر 
کسی الآلة ضا نحوہ۔ 

وفی "شرح العقائد'' ان الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام 9ص ۶ .0۰+ 
یتعلق بأمر الشرع وتبلیغ الأحکام وإرشاد الأمة اما عمدا فبالاجماعء وأما سھوا فعند الأکٹرین. 
وٹی عصمتھم عن سائر الذنوب تفصیل وھو أنھم معصومون عن الکفر قبل الوحي وبعدہ 
بالاجماعء وکذا عن تعمد الکبائر عند الجمھور خلافا للحشویة وأما سھوا فجوزہ الڈکٹرون. 
وأُما الصغائر فتجوز عمدا عند الجمھور خلافا للخُبائي وأتباعە وتجوز سھوا بالاتفاق إِلاّ ما 
یدل علی الحسة کسرقة لقمة وتطفیف حبة لکن المحققین اشترطوا أن ینبھوا عليه فینتھوا 


عنه ھذا کله بعد الوحیء وأما قبله فلا دلیل علی امتناع صدور الکبیرۃ عحلافا للمعتزرلت وعتع 


ہز یحھمے حلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیة) 


چادؤمہ(تہلنداایں۔۔۔_و)ھوپوئپا 


القول فی ‌الر سول صلی الله عليهوسلم 
۱ ومحمد عليه الصلاة والسلام 0صصكکًٌ ِ00" ۱ 


الشیعة صدور الصغیرۃ والکبیرۃ قبل الوحي وبعدہ؛ لکٹھم جوزوا إظھار الکفر تقیة؛ فما نقل 
عن الأُنبیاء علیھم الصلاة والسلام مما یشعر بکذب وبمعصیة بطرق ثابتة فمصروف عن ظاھرہ 
ان أمکن وإلاً فمحمول علی ترك الاو ی أ وکونہ قبل البعثة. 
وقال ابن الھمام: والمختارء أي عند جمھور أُھل السنة العصمة عنھا. أي عن الکبائر لا 
الصغائر غیر المنفردةۃ خطاً أو سھواء ومن أھل السنة من منع السھو عليهہ والأصح جواز السھو 
ٹی الأفعالء والحاصل: أُن اأحدا من أُھل السنة لم یجوز ارتکاب المٹھي منھم عن قصدء ولکن 
بطریق السھو والنسیانء ویسمی ذلك زَلة. قال القونوي: واختلف الناس فی کیفیة العصمة 
فقال بعضھم: هي محض فضل اللہ تعالی بحیث لا اختیار للعبد فیە وذلك إما بخلقھم علی 
طبع یخالف غیرھم بحیث لا یمیلون إی المعصیة ولا ینفرون عن الطاعة کطبع الملائکة 
وإما بصرف ھمتھم عن السیئات وجذبھم إلی الطاعات جبرا من اللہ تعا لی بعد ان أودع ق 
طبائعھم ما قی طبائع البشر؛ وقال بعضھم: العصمة فضل من اللہ ولطف منە ولکن علی وجه 
یبقی اختیارھم بعد العصمة ى الاقدام علی الطاعة والامتناع عن المعصیة وإليه مال الشیخ 
ابو منصور الماتریدي حیث قال: العصمة لا تزیل المحنة أي الابتلاء والامتحانء یعنی لا تجبرہ 
علی الطاعةء ولا تعجزہ عن المعصیةء بل هي لطف من اللہ تعا ی یحمله علی فعل الخیر ویزجرہ 
۱ عن الشرٌ مع بقاء الاختیار تحقیقا للابتلاء والاختبار. 
(ومحمد عليه الصلاة والسلام) اي محمد بن عبد الله بن عبد المطلب بن ھاشم بن عبد 
امسوی ےھ ہو و ھی . 


ری ٹی 


پر جس]ِ‌ٌم'ے۔ علی: الد الب الکعالحمہ 1 ب 


كنانة بن حزیمة بن مدرك بن إلیاس بن مضر بن نزار بن معد بن عدنانء هذا القدر من نسبه 
۱ عليه الصلاة والسلام لم یختلف فيه أحد من العلماء الأعلام. وقد روي من أخبار الآحاد عنه عليه ۱ 

الصلاةۃ والسلام أُنه نسب نفسه كکذلك إ ی نزار بن معد بن عدنانء (نبيه) وقی نسخق: ''حبیبه" 
(وعبد٥)‏ أي المختص بە؛ لأنە الفرد الأکمل عند إطلاقه (ورسوله) وناسخ أدیان من قبله فقد 
قال عليه الصلاة والسلام: ((لا تطرونیي کما أطرت النصاری عیسی وقولوا عبد الله ورسوله)۔'' 
وقدم العبودیة لتقدمھا وجودا علی الرسالة وللدلالة علی عدم استنکافه عن ذلك المقامء بل 
للاشارة لی أُنە عليه الصلاة والسلام مفتخر بذلك المرام. 

ولل در القائل بنظم هذا النظام: 

لا تدعتي إلا_ ب"یاعبدھا"' - فائہ واللہ أشرف آسمائی 

ٹم ٹی تقدیم النبوۃ علی الرسالة إشعار بما هو مطابق ٹی الوجود من عالم الشھود وإیماء إلی 
ما هو الأشھر فی الفرق بینھما من المنقول بأن النبي اُعم من الرسول إذ الرسول من أمر بالتبلیغ 
والنبي من أوحي إليه اأُعم من ان یؤمر بالتبلیغ أم لا۔ 

قال القاضی عیاض: راس الا علیہ لیو آ2 گل نر3 نبي من غیر عکس: 
وھو أقرب من نقل غیرہ الاجماع عليه لنقل غیر واحد الخلاف فیهء فقیل: النبي مختص بمن 
لا یؤمر. وقیل: ھما مترادفان. واختارہ ابن الھمامء والأظھر أنھما متغایران لقوله تعا ی: ٢اوَمَا‏ 
نم سلَاِن قَيِك من مسُلِ1اَلاتییٔ ہ4 الآیة [الحج:٥۰]ء‏ ولبعض الأحادیث الواردة ٹی عدد الأبیاء 


والرسل علیھم السلامء وأما هو صلی اللہ عليه وسلم فحوطب ب'یا یھا النبي ویا اُبھا الرسول'' لکونہ 


. صحیح البخاري: کتاب أحادیث الأنبیاء باب قول اللہ: واذکر...إلخ ۸/۲٥٥ء حدیث:٣٣٤٣۳۔. بتغیر‎ )١( ٤ 
. ۰ 


نا تا 


گڑجبریکإا‫مے۔( غلن: التۃ لن الکرا لع( دےجھو یھ 


موصوفا بحمیع أُوصاف المرسلین وفی قولہ تعالی: لو لکن تسُوْل الدَحَاتمالتيِكْنَ ب [اأحزاب:٤٠]‏ 
]إ إیماء إٍل ما ورد تی بعض الأحادیث الاسراء: ((جعاتك ول الئبیین خلقا وآخحرھم بعٹا)).'' | 
کما رواہ البزار من حدیث أَبي ھریرۃ رضي اللہ عنه. 

قال الامام فخر الدین الرازي: الحق ان محمدا صلی اللہ تعا ی عليه وسلم قبل الرسالة ما کان 
علی شرع نبي من الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام. وھو المختار عند المحققین من الحنفیة؛ لیأنە 
لم یکن من أمة نبي قط لکنە کان فی مقام النبوة قبل الرسالۃ وکان یعمل بما هو الحق الذي 
ظھر علیہ ٹی مقام نبوتە بالوحي الخفی والکشوف الصادقة من شریعة إبراھیم عليه الصلاۃ والسلام 
وغیرھاء کذا نقله القونوي فی شرح عمدة النسفي. وفیە دلالة علی ان نبوته لم تکن متحصرۃ 
فیما بعد الُربعین کما قال جماعةء بل إشارة إی أنه من یوم ولادته متصف بنعت نبوتہ بل 
یدل حدیث: ((کنت نبیا وآدم بین الروح والجسد).'”'' علی أنە متصف بوصف نبوۃ ق عالم 
الأرواح قبل خلق الأشباحء وھذا وصف خاص لە لا أنه محمول علی خلقه للنبوۃ واستعدادہ 
للرسالة کما یفھم من کلام الامام حجة الاسلامء فإنه حینئذ لا یتمیز عن غیرہ حتی یصلح ان 
یکون ممدوحا بھذا النعت بین الأنامء ثم نبوتہ ورسالته عليه الصلاةۃ والسلام ثابتة بالمعجزات 
بل ھی معجزۃة ثيی حد الذات والصفات کما قال صاحب البردة: 


کفاك بالعلم فی الأمی معجزة ‏ ئں الجالیة والتادیب ى الیم 


۱ وما أحسن قول حسان رضی اللہ تعا ی عنە: ۱ 
)١(‏ البحر الزحار المعروف بمسند البزارء ۱۱/۱۷ء حدیث:۹۰۱۸۔ 
گر رک> ''المصنف' لابن أبي شیب کتاب المغازيی؛ء ما جاه فی مبعث الب ۸ء حدیث: ۱. 
۰ ںْ 
زی ۰ک 


ور ے جیب غلینن: الْکة اللية (الکیةالزطلية) 7٤فثت,‏ 


ںآ ےچ تن رٹ سس رت 


وصفیّہ ولم یعبد الصنم: ولم یشرك باللہ طرفة عین قطء ولم یرتکب صغیرة ولا 
کبیرۃ قط 


۱ المماضلة بین الصحابة ۱ 
وأفضل الناس بعد رسول الله صلی اللہ عليه وسلم نو (سست یی سسسمسھممسسحسست 


لو لم یکن غیه آیات مبینة کانت بدیھته تأتیيك بالخبر 

وبیانە ان ما من اأحد ادعی النبوة من الکذابین إلا وقد ظھر عنه من الجھل والکذب لمن 
له أدنی تمییز بل وقد قیل: ما أسر أحد سریرۃة إلا أُظھرھا اللہ علی صفحات وجھه وفلتات 
لسانهء ویژؤیدہ قوله تعا ی: ٭وَالُمَخر ما تنمْتَْوْنَ ہ >٭ [البقرة:۷۲]. 

(وصفیه) أي مصطفاہ بأنواع من الکرامات وحقائق المقامات الدنیویة والأحرویة. وق 
نسخة بزیادة ''ومنتقاہ" أي مختارہ ومجتباہ من بین مخلوقاتہء کما یشیر إليه قول القائل: لولاہ 
من قصیدة البردة للبوصیري۔ 
لم تخرج الدنیا من العدم. (ولم یعبد الصدم) أي ولا غیرہہ لقولہ: (ولم یشرك باللہ طرفة عین 
قط أي لا قبل النبوۃ ولا بعدھاء فان الأنبیاء علیھم الصلاة والسلام معصومون عن الکفر مطلقا 
بالإاجماعء وإن جوز بعضھم صدور الصغیرة بل الکبیرۃ قبل النبوۃ بل بعدھا أیضاً ٹی مقام النزاعء 
وأُما ہو صلی اللہ تعا ی عليه وسلمء فکما قال الإامام الأعظم رحمہ اللہ (ولم یرتکب صغیرة ولا 
کبیرۃ قط وأما قوله تعا ی: يہ ؤِْكَلهُمک الایة [التوبة:٤٤]ء‏ وکذا قوله تعالی: ظمَا 
کاتَيتِ یآ نيْكُونَلَهَاسُل یہ الایة [لافال:۷+] فمحمول علی ترك الاأو ی بالنسبة إلی مقامہ الأعلی. 

(وأفضل الناس بعد روسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم) أي بعد وجودہ لأنه خاتم ۱ 


النبیین حال شھودہ. وأما عیسی فقد وجد قبله وإن کان یقع نزوله بعدہہ ولا یبعد ان 7 


ن: حدیث للولا), 


راد الامام الأعظم البعدیة الزمانیة؛ ففی "'شرح المقاصد'': ذھب العظماء من العلماء إ ی ان 
یئ 


جیب غلینن: الْکة اللية (الکیة الضطلیة) یہ ات 


اُربعة من الأنبیاء ٹی زمرة الأحیاء: الحضر وإلیاس فی الأرض؛ وعیسی وإدریس ق السماء۔ 
۱ والحاصل ان أفضل الناس بعل الأُنبیاء علیھم الصلاة والسلام (أبو بکر الصدیق رضي الله عنه) 


کان اسمه ٹی الجاھلیة عبد الکعبة فسماہ رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم عبد اللہ واسم ابیە 


ابو قحافة عثمان بن عامر بن کعب بن سعد بن تیم بن مرة بن کعب ابن لوؤي بن غالب بن 
فھر القرشي التیميء وھو الصدیق لکثرۃ صدقه وتحقیقه وقوۃ تصدیقه وسبق توفیقه فھو أفضل 
الأولیاء من الُولین والآحرین. وقد حکی الاجماع علی ذلكء ولا عبرۃ بمخالفة الروافض هنالك 
وقد استخلفه عليه الصلاة والسلام قی الصلاة فکان هو الخلیفة حقا وصدقا۔ وق الصحیحین عن 
عائشة رضي الل عنھا اُنھا قالت: ((دحل علي رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم فی الیوم الذي 
بدیئ فیه فقال: ادعی إِلىّ أباك وأمححاك حتی أکتب لأبي بکر کتاباء ٹم قال: یأبی اللہ والمسلمون 
إلاً ابا بکس).'' وأما قول عمر: دإن اُستخلف فقد استخلف من هو خیر مني یعي ابا بکر 
رضي الله عنہ وإن لا اُستخلف فلم یستخلف من ہو خیر مني)؛ یعني النبي صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم؛ فلعل مرادہ لم یستخلف بعھدٍ مکتوب ولو کتب عھدا لکتبه لأبي بکرہ بل قد أراد 
اف ری رقل رتای ھرالیشرت أبا بک)).'' فکان ھذا أبلغ من مجرٌد العھد 
فانە دل المسلمین علی استخلاف أبي بکر بالفعل والقولء واختارہ لخلافتہ احتیار راض بذلك 
وعزم علی ان یکتب بذلك عھدا ھنالكء ثم علم أُن المسلمین یجتمعون عليه فترك الکتابة 


۱ اکتفاء یإرادة اللہ تعا ی واختیار الأمة ثم عزم علی ذلك فی مرضه یوم الخمیس؛ فلما حصل ۱ 


(۲) صحیح مسلمب کتاب فضائل الصحابة من فضائل أي بکر الصدیقء ص۱۳۰۱ حدیث:۲۳۸۷۔ 
نے ۶۹۔٠‏ 


+- 2 کے سد 


5 صحیح مسلم؛ کتاب فضائل الصحابق من فضائل أأبي بکر الصدیق ص۱۳۰۱ء حدیث:۲۳۸۷۔ . 


ک 


ری 


لبعضھم شكء ھل ذلك القول من جھة المرض أو هو قول یجب اتباعه؟ ترك الکتابة اکتفاء 
ہما سبقء فلو کان التعیین مما یشتبه علی الأمة لبینه بیانا قاطعا للمعذرةء لکن لما دلھم 
دلالات متعددة علی أُن أبا بکر هو المتعین وفھموا ذلك حصل المقصود ھنالك. 

ثم الأنصار کلھم بایعوا أبا بکر إلا سعد بن عبادة لکونە هو الذي کان یطلب الولایة 
لنفسه ولذا لما بایع عمر وأبوعبیدة ومن حضر من الأنصار قال قائل: قتلتم سعداء فقال عمر: 
قتله اللہ ولم یقل أحد من الصحابة رضي اللہ عنھم إِن النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم نص علی غیر 


آی نص. 


اي بکر رضي اللہ عنه من علي وعباس وغیرھما رضي الله عنھم ولو کان لأظھرہ. 
آپ آحح تن السحا 

وروی ابن بطة بإسنادہ ان عمر بن عبد العزیز بعث محمد بن زبیر الحنظلي إ ی الحسن 
البصري فقال: ھل کان النبي صلی الل تعا ی عليه وسلم استخلف آبا بکر؟. فقال: أو فی شك 
صاحبك! نعم واللہ الذي لا إلە إلا ھو! استخلفه لە وکان أتقی لل من أن یتوئب علیھا. 

والتقیید بالناس لأن خواص الملائکة کجبرائیل ومیکائیل وإسرافیل وعزرائیل وحملة 

العرش والکروبیین من الملائکة المقربین أفضل من عوام المؤمنین وإِن کانوا دون مرتبة الاأنبیاء 
والمرسلین علی الأصح من أقوال المجتھدینء مع أنە لا ضرورة إ ی ھذہ المسألة فی أمر الدین 
علی وج الیقین. 

(ثم عمر بن الخطاب) أي ابن نفیل بن عبد العزی بن ریاح بن عبد اللہ بن قرط بن ذراح 
بن عدي بن کعب القرشي العدوي؛ وھو الفاروق کما ثی نسخة: أي المبالغ ٹي الفرق بین 


الحق والباطلء لقوله عليه الصلاۃ والسلام: (زإن الحق یجري علی لسان عس).''' أو بین المنافق 


)١(‏ سنن الترمذي؛ کتاب المناقب؛: باب ٹی مناقب عمر بن الخعطاب؛ ۳۸۳/۰ حدیث: ۳۷۰۱۲. بتغیر 


١ 


پر یم حسإ‌طم'ے۔ عغلی: الد الب الکعالحمبه 1 


ںہ ا نت ہپ اس رت 


٠ 6 
4 1 
۵ .- 2 


ٹم عثمان بن عفان ثم علي بن أبي طالب رضوان اللہ تعالی علیھم أجمعین 00 
والموافق لما نزل تی حقه قوله تعالل: فاََمْتَرَِل النْشَْيَزْفُمُوْنَاَقُہْاِمَتُوْاِبَ انز ِليْك4. الآیات 
[النساء: .]٦۰٦‏ وقد أجمعوا علی فضیلتہ وحقیّة خلافتہء وقصة قتل عمر وأمر الشوری والمبایعة 


(ثم عثمان بن عفان) أُي ابن العاص بن أمیة بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصي القرشي 
الأمويء وھو ذو النورین کما فی نسخةہ لأنہ تزوج بنتي النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وقال 
عليه الصلاة والسلام: ((لو کانت لی أحری لزوجتھا إیاہ)).'' ویقال: لم یجمع بین بنتي نبي من 
لدن آدم عليه الصلاة والسلام إ ی قیام الساعة إلا عثمان رضي اللہ عنهہ. وقیل: إنما لقب بہ لأنه 
عليه الصلاة والسلام دعا اي بکر رضي اللہ عنه بدعوۃة ولعثمان بدعوتین۔. 
(ثم علي بن أبي طالب) أي ابن عبد المطلب بن ھاشم بن عبد مناف بن قصي القرشي 
وھو المرتضی زوج فاطمة الزھراء وابن عم المصطفی والعالم ٹی الدرجة العلیاء والمعضلات 
العي سأله کبار الصحابة عنھا ورجعوا إلی فتواہ فیھا کثیرة شھیرة تحقق قوله علیہ الصلاة 
والسلام: ((أنا مدینة العلم وعلي بابھا))۔'' وقوله عليه الصلاة والسلام: ((أقضاکم علي).' 
(رضوان الله تعالی علیھم اجمعین) وفضائلھم فی کتب الحدیث مسطورة وشمائلھم علی أُلسنة 
العلماء مشھورة؛ وقد بینا طرفا منھا ٹی ''المرقاة شرح المشکاة". وأولی ما یستدل بە علی أفضلیة 


الصدیق ٹی مقام التحقیق نصبه عليه الصلاة والسلام لإامامة الأنام مدة مرضه ي اللیالی والأیام 


)١(‏ "معرفة الصحابة" لأبي نعیم؛ أم کلثوم بنت رسول اللہ٥/١١٢.‏ بتغیر 

(۲) المعجم الکبیرں أحادیث عبد اللہ بن العباس. ١‏ ہ٥‏ حدیث: ۱۱۰٦١‏ 

(۳) "تاریخ مدینة دمشق' لابن عساکر؛ ٠۰/٥٥‏ 7 
ا یئ 


نے کئسے-' ٭لن: گند افلن: (لکراالکلمة) ہے 


۸ 


ری 


ولذا قال اأکابر الصحابة: (رضیه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لدیننا فلا نرضاہ لدنیانا؟) ٹم إجماع 
جمھورھم علی نصبه للخلافة ومتابعة غیرھم أیضا ٹی آخر أمرھم, ففی ''الخلاصة"': رجلان 
قی الفقه والصلاح سواء إِلاّ ان أحدھما أقرأً فقدم أھل المسجد الآحر فقد أساؤواء وکذا لو 
قلد القضاء رجلا وھو من أُھلهہ وغیرہ أُفضل منه؛ وکذا الوالی. وأما الخلیفة فلیس لھم أن یولوا 
الخلافة إِلا أأفضلھم وھذا ٹی الخلفاء خاصة وعليه إجماع الأمّة انتھی. 
وعلي رضي اللہ عنھما هو ما عليه آکثر اُھل السنةء خلافا لما روي عن بعض أھل الکوفة والبصرة 
من عکس القضیة., ثم اعلم ان جمیع الروافض وأکٹر المعتزلة یفضلون علیا علی أبي بکر رضي 
الله عنه وروي عن أبي حنیفة رضي اللہ علہ تفضیل علی رضي اللہ عنه علی عثمان رضي اللہ عنہ 
والصحیح ما عليه جمھور أُھل السنة وھو الظاھر من قول أبي حنیفة رضی اللہ عنہ علی ما رتبہ 

وٹی ''شرح العقائد": علی ھذا الترتیب وجدنا السلف: والظاھر أنە لو لم یکن لھم دلیل 
هنالك لما حکموا بذلكء وكأن السلف کانوا متوقفین ٹی تفضیل عثمان رضی الل عنه علی 
والانصاف أنهە إِن أُرید بالأفضلیة کثرة الثواب فللتوقف جھة وإن أرید کثرة ما یعدہ ذوو العقول 
من الفضائل فلاء انتھی. 

ومرادہ بالأفضلیة أفضلیة عثمان علی علي رضی اللہ عنه بقرینة ما قبله من ذکر التوقف فیما 


بینھماء لا الأفضلیة بین الأربعة کما فھم أکثر المحشین حیث قال بعضھم بعد قوله فلا لأن 
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ک 


ری 


فضائل کل واحد منھم کانت معلومة لأھل زمانه وقد نقل إینا سیرھم وکمالاتھ فلم یکن 
للتوقف بعد ذلك وجه سوی المکابرۃ وتکذیب العقل فیما یحکم ببداھته. قال: والمنقول عن 
بعض المتأخرین أنہ لا جزم بالأفضلیة بھڈا المعی أیضأء إذ ما من فضیلة تروی لأحدھم إِلاّ 
ولغیرہ مشارکة فیھاء وبتقدیر اختصاصھا بە حقیقة فقد یوجد لغیرہ أیضاً اختصاصہ بغیرهاء 
علی أنە یمکن أن یکون فضیلة واحدة اأُرحح من فضائل کثیرة إما لشرفھا ٹی نفسھا أو لزیادة 
کمیتھا۔ وقال محش آخر: أي فلا جھة للتوقف بل یجب أُن یجزم بأفضلیة علي رضی اللہ عنه 
اذ قد تواتر ٹی حقه ما یدل علی عموم مناقبہ ووفور فضائله واتصافه بالکمالات واختصاصه 
بالکرامات؛ هذا هو المفھوم من سوق کلامهہ ولذا قیل: فیه رائحة من الرفض؛ لکنە فریة بلا 
ہِریة؛ إذ کثرۃ فضائل علي رضي اللہ عنہ وکمالاته العلیة وتواتر النقل فیە معنی بحیث لا یمکن 
لأحد إنکارہ؛ ولو کان ھذا رفضا وت رکا للسنة لم یوجد من أُھل الروایة والدرایة ستّيٗ أصلا 
فإیاك والتعصب ى الدین والتحنب عن الحق الیقین؛ انتھی. 

ولا یخفی ان تقدیم علي رضي اللہ عنە علی الشیخین مخالف لمذھب أھل السنة والجماعة 
علی ما عليه جمیع السلف. وإنما ذھب بعض الخلف إ ی تفضیل علي رضی اللہ عنه علی عثمان 
رضي اللہ عد ومنھم أبو طفیل من الصحابة رضیي اللہ عنھم ھذا والذي أعتقدہ وٹ دین الله 
أعتمدہ أن تفضیل أٌبي بکر رضی اللہ عنہ قطعي حیث أمرہ رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
بالامامة علی طریق النیابة مع ان المعلوم من الدین أُن الأُو ی بالامامة أفضلء وقد کان علي کرم 
الله وجھه حاضرا قي المدینق وکذا غیرہ من أکابر الصحابة رضی اللہ عنھم؛ وعینه عليه الصلاة 


والسلام لما علم أنە أفضل الأنام ٹی تلك الأیامء حتی إِنه تآخر مرة وتقدم عمر رضي اللہ عنهء فقال 
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عليه الصلاة والسلام: ((أبی الله و الممورت لا آیا یک)2 وقضیة معارضة عائشة رضی اللہ عنھا 


۱ قی حق أببھا معروفة وھذہ الامامة کانت إشارة إ ی نصب الخلافةء ولذا قالت الصحابة 
رضی الله عنھم: رضیه صلی الل تعا ی عليه وسلم لدیتنا أو ما ترضی یه ق أمر دنیاناء وذلك حین 
احتمعوا ٹی سقیفة بنی ساعدة واستقر رأیھم بعد المشاورة والمنازعة علی خلافة أبي بکر 
رضی اللہ عن وإجماع الصحابة رضی اللہ عنھم حجة قاطعة لقوله عليه الصلاة والسلام: (زلا 
تجتمع أمتي علی الضلاق)).'' وقد بایعہ علي رضي اللہ عنہ علی رؤوس الاُشھاد بعد توقف 
کان منە لعدم تفرغە قبل ذلك للنظر والاجتھادء لما غشيه من الحزن والکاب ولما تعلق بە 
أمر التجھیز والتکفین وإمضاء الوصیة فلما فرغ وتأامل ق القضیة دخل فیما دخل فیه 
الجماعة وحمل الشیعة فعله علی التقیة مردود بأن التقیة لم یطلع علیھا إلا صاحب البلیق 
علی ان مخالفة واحد ولو کانت ظاھرة لم تخرق إجماع الجماعةء إذ غایته أنه یدعی المثلیة 
أو یزعم الأأحقّیة من غیر دلیل اُوردہ فی القضیة. 

ٹم وقع الاتفاق علی خلافة عمر رضی الله عهہ لکن تفضیلہ فی زعمي أنہ ظي إلاّ أنه قوي 

لم یختلف فیه سنی؛ ویدل عليه کتابة الصدیق رضي اللہ عنه علی ما ذکر فی "'شرح المواقف'": 
بسم اللہ الرحمن الرحیم دھذا ما عھد ابو بکر بن أبي قحافة ٹی آخر عھدہ من الدنیا وأول عھدہ 
بالعقبی حالة یبر فیھا الفاجر ویؤمن فیھا الکاف أنی اُستخلف عليکم عمر بن الخطاب؛ فإن أُحسن 
سہسسحیبیسسیتں ‏ و پو ت‫ 


)١(‏ صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابةء من فضائل أبي بکر الصدیقء ص۱۳۰۱ء حدیث:۲۳۸۷. 

(۲) سنن ابن ماج کتاب الفتنء باب السواد الأعظم ۳٣٣/٤‏ حدیث: ۳۹۵۲۰. بتغیر 
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١ 


ری 


ٹم استشھد عمر رضي الله عنه وترك الخلافة شوری بین ستة: عثمان وعلي وعبد الرحمن 
بن عوفء وطلحةء والزبیر وسعد بن أَبي وقاص رضي اللہ عنھم؛ بمعنی أنھم یتشاورون فیما 
بینھمء ویعینون من هو اُحق بھا منھم بحسب رأیھمم؛ وانما جعلھم كکذلك لأنه رآھم أفضل 
ممن عداھم وأحق بالخلافة ممن سواھم کما قال: مات رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وھو 
راض عنھمء إِلا أنە لم یترحح ق نظر عمر رضي الل عنه واحد منھمء فأراد أُن یستظھر برأي 
غیرہ ى التعیینء ولذا قال: إِن انقسموا این وأربعة فکونوا ٹی الحزب الذي فیه عبد الرحمن؛ 
ثم فوّض الأمر محمستھم إِلی عبد الرحمن ورضوا بحکمه؛ فاختار هو عثمان وبایعه بمحضر من 
الصحابة رضی الله عنھمء فبایعوہ وانقادوا لأوامرہ وصلوا معه الجمع والأعیادء فکان إجماعا. 

ٹم استشھد عثمان رضي اللہ عنه وترك الأمر مھملا ومجملاء فاجتمع أُکابر المھاجرین 
والأنصار علی علي کرم اللہ وجھه والتمسوا منە قبول الخلافة وبایعوہ لما کان أفضل اُھل عصرہ 
وأولاھم بالخلافة ٹی دھرہ بلا خلاف فی حقیّة أُمرہ؛ وأما ما وقع من امتناع جماعة من الصحابة 
عن نصرة علي رضي اللہ عنہ والخروج معہ إ ی المحاربة ومن محاربة طائفة منھم لە کما ى 
حرب الجمل وصفینء فلا یدل علی عدم صحة خلافتہ ولا علی تضلیل محالفیه فی ولایتہ 
إذ لم یکن ذلك عن نزاع فی حقیّة إمارتہء بل کان عن خطاً فی اجتھادھم حیث أنکروا عليه 
ترك القود من قتلة عثمان رضي اللہ عنه بل زعم بعضھم أنە کان مائلا ای قتلهء والمخطیئ ث 
الاجتھاد لا یضلل ولا یفسق علی ما عليه الاعتماد. 


ومما یدل علی صحة خلافتہ دون خلافة غیرہ الحدیث المشھور: ((الخلافة بعدي تثلائون 
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سنة ٹم تصیر ملکا عضوضا).''' وقد استشھد علي رضي اللہ عنہ علی رأس ثلائین سنة من وفاۃ 
اہو مس رت ماس تچھ تروافسيے وت |١‏ 

ما صح عنه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فی حق عمار بن یاسر: ((تقتلك الففة الباغیمع).”'' 

وأما ما نقل ان معاویة أو أحدا من أشیاعه قال: ما قتله إلا علي رضي اللہ عنہ حیث حمله 
علی المقاتل فروي عن علي کرم اللہ وجھه أُنه قال ثٹی المقابلة: فیلزم ان النبي صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم قتل عمه حمزةۃ فتبین ان معاویة ومن بعدہ لم یکونوا خلفاء بل مل وکا وأمراء. 

ولا یشکل بأن أھل الحل والعقد من الَأَمّة قد کانوا متفقین علی خلافة الخلفاء العباسیة 
وبعض المروانیة کعمر بن عبد العزیزء فإن المراد بالخلافة المذکورة ق الحدیث الخلافة الکاملة 
التي لا یشوبھا شيء من المخالفة ومیل عن المتابعة یکون ثلاثون سنة وبعدھا قد تکون وقد 
لا تکون؛ إذ قد ورد فی حق المھدي أنہ خلیفة رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم والأظھر أُن 
إطلاق الخلیفة علی الخلفاءِ العباسیة کان علی المعاني اللغویة المجازیة العرفیة دون الحقیقة الشرعیة. 

ثم اعلم أُن العارف السھروردي قال قي الرسالة المسماة ب'إعلام الھدی وعقیدة أرباب 
التقی'' وأما أصحابهہ ابو بکر رضي اللہ عنہ وفضائله لا تنحصر؛ وعمر وعثمان وعلي رضي اللہ 
عنھم ٹم قال: ومما ظفر بە الشیطان من ھذہ الأمة وخامر العقائد منہ ودنس وصار ٹی 


الضمائر حیث ما ظھر من المشاجرة بیٹھمء فأورث ذلك أحقادا وضغائن ٹٌ ٹی البواطنء ٹم 


)١( ۱‏ الاحسان بترتیب صحیح ابن حبانء کتاب مناقب الصحابق ذ کر الخبر الدال علی ان الخلیفة بعد 


عثمان...إلخ؛ ۸/۹٦ء‏ حدیث٤٤‏ ۹۰٦١ء‏ بدون لفظ ”(عضوضا4. 
()٢(‏ صحیح مسلم کتاب الفتن باب لا تقوم الساعة حتی یمر الرحل..إلخ ص۸١٥٥٠‏ حدیث: ۲۹۱٦‏ 
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ری ٹی 


بت غلتن: الْكة الیلبَۃ (للکرة الحلجة) .-..:.. 


استحکمت تلك الصفات وتوارٹھا الناسء فکثفت وتجسدت و جذبت ال أُھواء استحکمت 


۱ اُصولھا وتشعبت فروعھا۔ 

فیا ایھا المبراً من الھوی والمعصیة اعلم اُن الصحابة رضي اللہ عنھم مع نزاہة بواطنھم وطھارۃ 
قلوبھم کانوا بشراء وکانت لھم نفوس وللنفوس صفات تظھر؛ وقد کانت نفوسھم تظھر بصفة 
وقلوبھم منکرة لذلك فیرجعون إ ی حکم قلوبھم وینکرون ما کان ٹی نفوسھم, فانتقل الیسیر 
من آثار نفوسھم إِلی رباب نفوس عدموا القلوب فما اد رکوا قضایا قلوبھمء وصارت صفات 
نفوسھم مدرکة عندھم للجنسیة النفسیة فبنوا تصرف النفوس علی الظاھر المفھوم عندھم 
ووقعوا يی بدع وشبه أوردتھم کل مورد ردیٗ وحرعتھم کل شراب دئي؛ واستعجم علیھم 
0" قلوبھم ورجوع کل اأحد إلی الانصاف وادّعائه لما یجب من الاعتراف؛ وکان عدھم 
الیسیر من صفات نفوسھم؛ لن نفوسھم کانت محفوفة بأنوار القلوب؛ فلما توارثٹ ذلك 
رباب النفوس المتسلّطة الأمّارۃ بالسوےہ القاھرۃ للقلوب المحرومة من أنوارھا اأُحدث عندھم 
العداوۃ والبغضاء. 

فان قبلت النصح فأمسك عن التصرف ق أمرھم؛ واجعل محبتك للکل علی السواء 
وأمسك عن التفضیلء وإن خامر باطنك فضل أُحدھم علی الآخر فاجعل ذلك من جملة 
أسرارك فما یلزمك إظھارہ ولا یلزمك أُن تحب أحدھم آکٹر من الآخرہ بل یلزمك محبة 


۱ الجمیع والاعتراف بفضل الجمیع ویکفیك فی العقیدة السلیمة ان تعتقد صحة خلافة أبي بکر 


رضي الله عنه وعمر وعثمان وعلي رضی اللہ عنھ انتھی. 
ولا یخفی أن ھذا من الشیخ إرخاء العنان مع الخصم ى میدان البیان لا أُن معتقدہ تساوي ٢/‏ 


ری ٹی 


سب غلتن: اللْكة اللبَة (للکرة الحلجة) دےجھو یڑ 


أعل ھذا الشَأن: فإنه يیْن اعنقادہ أولاٹم تنزل إلی ما یحب ق الجملة آخحراة ولأن اعتقاد صحة 


ا خلافة الأربعة مما یوجب ترتیب فضائلھم ٹی مقام العلم والسعة. 

ٹم الظاھر ان المحبة تتبع الفضیلة قلة وکثرۃ وتسویة فتعین إجمالاً ٹی مقام الإإجمال کما 
قال اللہ سبحانہ: لات وىٰالمكَلكُمَتَحُوَْاعَنهُہہ [البینة:۸]ء وتفصیلا فی مقام التفصیل الذي تقدم 
من التفضیل واللہ الھادي إی سواء السبیل. 

ٹم رأیت الکردري ذکر ق المناقب ما نصه: من اعترف بالخلافة والفضیلة للخلفاء وقال: 
اح علما خر له یوائمة بہ زن شاء اللہ تعال لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ((ھذا قسمي فیما 
أُملك فلا تواخذنی فیما لا أملك).''' 

قال القونوي: وإنما أجمعوا علی إمامة عثمان لوجود شرائط الامام فیه. وقد روي ان عمر 
رضي الله عنه ترك أمر الامامة بین ستة أنفس: عثمانء وعلي؛ وطلحق والزبیرں وعبد الرحمن 
بن عوفء وسعد بن اي وقاص رضي اللہ عنھمء وقال: لا تخرج الامامة منھم؛ فجعلوا الاختیار 
لی عبد الرحمن بن عوف ورضوا بحکمہہ یعني حین امتنع لنفسه من قبول ھذا الأمر من أصله 
فاأحذ بید علي رضي اللہ عنه وقال: أوَليیك علی اُن تحکم بکتاب اللہ وسنة رسولە وسیرة الشیخین؛ 
فقال علي: اأُحکم بکتاب الله وسنة رسوله وأجتھد برأبيء ٹم قال لعثمان مثل ذلك فأجابب 
وعرض علیھهما ثلاث مراتء وکان علي یجیب بجوابہ الأول وعثمان یجیبە إی ما یدعوہ ٹم 
بایع عثمان فبایعه الناس ورضوا بإمامت وٹ ھذا دلیل واضح علی صحة خلافة الشیخین واعتقاد 


الصحارة إناجھما زطریقتھما. 


. بتغیر‎ .۲٢۳ ٤ سنن أي داو کتاب النکاحء باب 2 القسم بین النساءء ۲ ٹب حدیث:‎ (١( ٤ 
٠ ٦ 


ری ٹی 


+- 2 کے سد 


ک 


ری 


وقول علي: (وأجتھد برأيي) لا یدل علی مجانبته إیاھماء وإنما قال ذلك لأن مذھبه أُن 
المجتھد یجب عليه اتباع اجتھادہ ولا یجوز لە تقلید غیرہ من المجتھدین ومذھب عثمان 
وعبد الرحمن بن عوف ان المجتھد یجوز لە ان یقلد غیرہ إذا کان أفقه منە وأعلم بطریق الدین؛ 
وأن یترك اجتھاد نفسه ویتبع اجتھاد غیرہ؛ انتھی۔ وھو المروي عن أٌبي حنیفة رضي الله عن 
لا سیما وقد ورد فی الصحیحین: (زاقتدوا باللذین من بعدي أَبي بکر وعس)۔''' فأخذ عثمان 
وعبد الرحمن بن عوف بعموم هذا الحدیث وظاھرہ ولعل علیا رضي الل عنه أولە بأن الخطاب 
لمن لا یصلح للاجتھادء أو خحصص نفسه لما قام عندہ من دلیل کقوله عليه الصلاة والسلام: 
((علیکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین))۔'' فإنہ لا شك أنہ داخل فیمن یتعین تقلیدہء ولا 
حر آمگرہت جس وضو الہ 

وأما بیعة علی رضي الل عدہ فکما روي أنه لما استشھد عثمان ھاجت الفتنة وقصد قتلةٌ 
عثمان وأھل الفتنة الاستیلاَ علیھا والفتك بأهلھاء فأرادت الصحابة تسکین هذہ الفتنة ورفع 
ھذہ المحنة فعرضوا الخلافة علی علي رضي اللہ عنە فامتنع علیھمء وأعظم قتل عثمان ولزم بیتد 
ثم عرضوها بعدہ علی طلحة فأبی ذلك وکرھہہہ ٹم عرضوها علی الزبیر فامتنع أیضا إعظاماً لقتل 
عثمانء فلما مضت ثلاثة أیام من قتله اجتمع المھاجرون والأنصار وسالوا علیاً وناشدوہ باللہ 
ٹی حفظ الاسلام و صیانة دار الھجرة للنبی صلی اللہ تعا لی عليه وسلم فقبلھا بعد شدة وبعد ان 
رآہ مصلحةة لعلمھم وعلمه أنە أعلم من بقي من الصحابة وأفضلھم وأولاھم بە فبایعوہء ولیس 


)١(‏ المعجم الأوسطء من اسمه عليء ٣/٤٣١ء‏ حدیث:۳۸۱۲. 
(ػ) سنن ابن ماج کتاب السنةء باب اتباع سنة الخلفاء... إلٰخٍ ۷۱ء حدیث: ٤٦۔.‏ 
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ک 
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من شرط ثبوت الخلافة إجماع الأمة علی ذلكء بل متی عقد بعض صالحي الأمّة لمن هو 
صالح لذلك انعقدتء ولیس لغیرہ بعد ذلك أُن یخالفہ ولا وجہ إلل اشتراط الاجماع لما فیه 
من تأخیر الامامة عن وقت الحاحة إلیھا علی أن الصحابة رضي اللہ عنھم لم یشترطوا فیھا 
الاجماع عند الاختیار والمبایعة ٹم الإاجماع إذا حرج عن أن یکون شرطا لم یکن عدد أُولی 
من عدد فیسقط اعتبارہء وتنعقد الامامة بعقد اأحدہ وبھذا ببطل قول من قال: ان طلحة والزبیر 
بایعاہ کرھا وقالا: بایعته أیدینا ولم تبایعه قلوبناء وکذا قولھم: إِنذ سعد بن أبي وقاص وسعید 
بن زید وغیرھم ممن یکٹر عددھم قعدوا عن نصرته والدحول قي طاعته؛ لأن إمامتہ کانت 
صحیحة بدون بیعة ھؤلاء۔ 

وإنما لم یقتل علي قتلة عثمان؛ لأنھم کانوا بغاقہ إذ الباغي لە منعة وتأویلء وکانوا ٹی قتله 
متأولین وکان لھم منعة فإنھم کانوا یستحلون ذلك بما نقموا منه من الأأمور والحکم قي 
الباغي إٰذا انقاد لإمام اُھل العدل ان لا یواحذ بما سبق منە من إتلاف أموال أُھل العدل وسفك 
دمائھم وحرح أبدانھمء فلم یجب عليه قتلھم ولا دفعھم إی الطالبء ومن یری الباغي مؤاخذا 
بذلك فانما یجب علی الامام استیفاء ذلك منھم عند انگسار ش وکتھم وتفرق منعتھم ووقوع 
الأمن لە علی إثارۃ الفتنق ولم یکن شےء من ھذہ المعاني حاصلاء بل کانت الش وکة لھم باقیة 
بادیةء والمنعة قائمة جاریة وعزائم القوم علی الخروج علی من طالبھم بدمهە دائمة ماضیق 
وعند تحقق ھذہ الأسباب یقتضی التدبیر الصائب الاغماض منھم والاعراض عنھم. 

وقد کان أمر طلحة والزبیر خطاأً غیر أٹھما فعلا ما فعلا عن اجتھاد وکانا من أھل الاجتھاد 


فظاھر الدلیل یوجب القصاص علی قتل العمد واستفصال شٛأن من قصد دم إمام المسلمین بالاراقة 
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علی وجه الفساد فأما الوقوف علی إلحاق التأویل الفاسد بالصحیح ق حق إبطال المؤاخذة 


ا فھو علم خحفي فاز بہ عليء کما ورد عن النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أنه قال لە: ((إِنك تقاتل 
علی التأویل کما تقاتل علی التنریل)).''' ٹم کان قتاله علی التنریل حقء فکذا کان قتاله علی 
التاویل حقاً وقد ندما علی ما فعلاء وکذا عائشة رضي الل عنھا ندمت علی ما فعلت وکانت 
تبکی حتی تبل خمارھاء ٹم کان معاویة مخطبا إِلاّ أنه فعل ما فعل عن تاویل فلم یصر بە فاسقا۔ 
واختلف أُھل السنة والجماعة ٹی تسمیته باغیاء فمنھم من امتنع من ذلكء والصحیح من أطلق؛ 
لقوله عليه الصلاۃ والسلام لعمار: ((تقتلك الفثة الباغیق).”'' 

وکان علي رضي اللہ عنہ مصیبا قی التحکیم؛ وزعمت الخوارج أنه کان مخطما فیه وقد 
کفر؛ إذ الواحب فی أھل البغی المحاربة لقوله سبحانہ وتعال: فقَإكْبَمَتُإِعلهْمَامَلَالأنزی 
کیو لی تی عٹی َء ال اشراش ہ4 [الححرات:۹]ء ولکنا نقول: المقصود إرادة دفع الشرٌ وتألیف 
القلوبء وذا فیما فعل رضي اللہ عنه ثم مما یتعلق بھذا المقام حدیث الصحیحین عن أبي سعید 
الحدري رضي الل عنه قال: کان بین حالد ب بن الولید وبین عبد الرحمن بن عوف شيء فسبه 
الد فقال رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم: ((لا تسبوا أحدا من أصحابي: فلو ان أحد کم 
أنفق مثل أحد ذھبا ما أُدرك مد أحدھم ولا نصیفه)).'" لکن انفرد مسلم بذکر سب خالد 


)١( ۱‏ "'المصنف' لابن أبي شیبةء کتاب الفضائلء فضائل علي ابن أبي طالبء ۷/۷١ء‏ حدیث:۱۹۔ 
(ی(0 صحیح مسلم کتاب الفتن باب لا تقوم الساعة حتی یمر الرحل..إلخ ص۸١٥٠‏ حدیث: ۲۹۱٦‏ 
)٢٣(‏ صحیح مسلم؛ کتاب الفضائلء باب تحریم سب الصحابق ص٣‏ ۱۳۷ حدیث: ٢١٢‏ ٢۲۔‏ 
۰ ۰ 


ری ٹی 


بت غلتن: الَْکة الیلبَة (لل5رة الحلجة) ژك-.:. 


فالنبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم یقول لخالد ونحوہ: "لا تسبوا أصحابي'" یعني عبد الرحمن 
۱ بن عوف وأمثاله؛ لأن عبد الرحمن کان من السابقین الأولینء وھم الذین آسلموا من قبل الفتح 
وقاتلواء وھم أُھل بیعة الرضوانء فھم أفضل وأحص بصحجبتہ عليه الصلاة والسلام ممن اُسلم بعد 
بیعة الرضوانء وھم الذین اُسلموا بعد الحدیبیة وبعد مصالحة النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أھل 
مکة ومنھم خالد بن الولید وھؤلاء اأسبق ممن تآخر إسلامھم إِلی فتح مکكة؛ وسموا الطلقاء 
منھم أبو سفیان وابناہ یزید ومعاویة ومن ھنا لما سٹل آبو طفیل أُن علیا أفضل أم معاویة؟ 
فضحك وقال: أما یرضی معاویة ان یکون مساویا لعلي حتی یطمع ان یکون أفضل. 
والحاصل أنە إذا کان ھذا حال الذین اسلموا بعد الحدیبیة وإن کان قبل الفتحء فکیف 
حال من لیس من الصحابة بحال مع الصحابة رضي اللہ عنھم. 
وٹی صحیح مسلم عن جابر رضي اللہ عنه قال: قیل لعائشة رضي اللہ عنھا: إِن ناسا یتناولون 
أصحاب رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم حتی أُبا بکر وعمر رضی اللہ عنھماء فقالت: وما 
تعجحبون من ھذہ! انقطع عنھم العمل فأأحب اللہ تعا ی ان لا ینقطع عنھم الأجر. وروی ابن بطة 
یاسناد صحیح عن ابن عباس رضی الله عنھما أنە قال: ٦لا‏ تسبوا أصحاب محمد صلی اللہ تعای 
عليه وسلم؛ فلمقام أحدھم ساعقء یعنی مع النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم خیر من عمل أحد کم 
اُربعین سنة). وقی روایة ‏ وکیع: (خیر من عبادة اأُحد کم عمرہ4. 
۱ هذا وخلافة النبوۃ ثلاثون سنق منھا خلافة الصدیق رضی اللہ عنہ سنتان وثلاثة أُشھں وخلافة 
عمر رضي الله عنه عشر سنین ونصف وخلافة عثمان رضی اللہ عنه انتا عشرة سنة وخلافة علي 
رش مس سر سم سن 
تی 
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معاویة رضی الله عنه وھو أفضلھم؛ لکنە إنما صار إماما حقا لما فوّض إليه الحسن بن علبي رضي 
الله عنھما الخلافة فان الحسن بایعه أُھل العراق بعد موت أبيه ٹم بعد ستة أشھر فوّض الأمر 
إپلی معاویة رضي اللہ عنه والقصة مشھورة وقی الکتب المبسوطة مسطورة. والخلافة ثبتت لعلي 
رضي الله عنه بعد موت عثمان بن عفان بمبایعة الصحابة رضي اللہ عنھم سوی معاویة مع أُھل 
الشارور قسپھنا آرکا سروئۃ 

قال شارح عقیدة الطحاوي: إن ترتیب الخلفاء الراشدین ٹی الفضیلة کترتیبھم قی الخلافة 
الا أن لأنی بکر وعمر رضی الل عنھما مریف وھی ان النبي صلی ال تعالی علية وسلم أمرتا باتباغ 
سنة الخلفاء الراشدین ولم یأمرنا ٹي الاقتداء بالأفعال إِلاّ بأبي بکر وعمر رضي اللہ عنھماء فقال: 
((اقندوا باللذین من بعدي أبي بکر وعم).'' وفرّق بین ائباع سنّتھم والاقتداء بیم؛ فحال 
أَبي بکر وعمر فوق حال عثمان وعلي رضي اللہ عنھم أجمعین. انتھی۔ 

ولعل ھذا وجه قول عبد الرحمن بن عوف لکل منھما: أوْلَيك علی أُن تعمل بکتاب اللہ 
وسنة رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم وسیرۃ الشیخینء فأبی علي أن یقلدھما ورضی عثمان؛ 
قال: وقد روي عن أٌبي حنیفة رحمە اللہ تقدیم علي علی عثمانء لکن ظاھر مذھبه تقدیم عثمان 
علی علي رضي اللہ عنهء وعلی هذا عامة اُھل السنة والجماعة انتھی۔ 

والحاسل آ۵ السشپور نی اسلت فغیرا إل دی عضات علی عل رس اشعہ: زکان 
سفیان الثوري یقول بتقدیم علي علی عثمانء ٹم رجع عنه وقال بتقدیم عثمان علی علي رضي 


الله عنه علی ما نقل عنە أبو سلیمان الخطابي. رقال ای سلناق ارفا2 زہ الدغرور ى دا 


)١(‏ المعجم الأوسطء من اسمه عليء ٣/٤٣ء‏ حدیث:۳۸۱۲. 
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۱ مذاہب منھم من قال بتقدیم أبي بکر من جهة الصحبة وتقدیم علي من جھة القرابة وقال قوم: ۱ 
لا یقدم بعضھم علی بعض. وکان بعض مشایخنا یقول: أبو بکر حیر وعلي أُفضلء فباب الخیریة 
وھی الطاعة للحق والمنفعة للخلق متعد وباب الفضیلة لازم. انتھی. وفیه بحث لا یخفی. 

والحاصل أن ما ذکرہ بعضھم من الاجماع علی أفضلیة الصدیق محمول علی إجماع من 
یعتڈ بە من أُھل السنة؛ إذ لا یصح حملە علی إجماع الأمة لمخالفة بعض أھل البدعةء وقد قال 
سعید بن زید: ١لمشھد‏ رجل من العشرة مع رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم یغبر منہ وجھه 
خیر من عمل أُحدکم ولو عُمّر عمر نوح). رواہ أبو داود وابن ماجحه والترمذي وصححہھ. فمن 
اُجھل ممن یکرہ التکلم بلفظ العشرة أو فعل شیء یکون عشرة لکونھم ییغضون خیار الصحابة 
وھم العشرة المشھود لھم بالجحنق وھم یسٹثنون منھم علیا. 
ومن العجحب أنھم یولون لفظ التسعة وھم یبغضون التسعة من العشرةء ویبغضون سائر 
الصحابة من المھاحرین والأنصار الذین قال اللہ تعا ی فی حقھم: لام فِىٗالْكَتقمْوَ َهوْاعَنۂ ہہ 
[لبینة:۸]ء إلاّ عن نفر قلیل نحو بضعة عشر نفراء ومعلوم أنه لو فرض ي العالُم عشرة من أکفر 
الناس لم یجب ھجر ھذا الاسم لذلكء کما أنه سبحانه لما قال: لو كاكَيِالْمَرِيْتدِتِنْمَةََُهْط 
َنْستُْتَذْالْأم ض1 لْسِخْْنَ( ٭ [المل:۸٥]ء‏ لم یجب ھجر اسم التسعة مطلقاً بل اسم العشرة 
وقد مدح اللہ تعا لی مسماہ فی مواضع من القرآن کقولہ تعا ی: لال كَعَتم کالہ [البقرۃ: 
۱ ۲ء وقوله تعا ی: ظاَتمْلهَامَث رہ [الأعراف:١٣٤٤]ء‏ وقوله تعا ی: طَالكجرٹ وَلیال 7ئ 
00 لہ وقال ٹی لیلة . 
2 کی 
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القدر: (زالتمسوھا قي العشر الأواس)۔'' وقال: ((ما من أیام العمل الصالح فیھن اأحب إلی 
ا الله من أیام العشس).'' یعنی عشر ذي الحجة. قال: والروافض توالی بدل العشرة المبشرةۃ 
بالجنة اثي عشر إماماء ولم یأت ذکر الأئمة الائبي عشر إلا علی صفة تردٌ قولھم وتبطله وھو 
ما أحرجاہ فی الصحیحین عن جابر بن سمرة قال: دخحلت مع أبي علی النبي صلی اللہ تعا ی عليه 


ول مع پقول: زرل ہزال اس الس ماضیاعا اھر افا طف رجلا کلیے می نزیری) ۶" 


یص ]اھ ُ ٌ ۰ 0 ج- ٤‏ 
وٹ لفظ: ((لا یزال الأمر عزیزا إلی اشي عشر خلیفة)۔''' 
وکان الأمر کما قال النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ فالاشی عشر ھم الخلفاء الراشدون الأربعق 
ومعاویة وابنە یزیدء وعبد الملك بن مروان وأولادہ الأربعق وبینھم عمر بن عبد العزیزء ثم أُحذ 
الأمر ٹی الانحلالء وعند الرافضة أُن أمر الأمة لم یزل ٹی أیام ھؤلاء فاسدا منغصا یتولاہ الظالمون 
المعتدونء بل المنافقون الکافرون وأھل الحق أذل من الیھودء وقولھم ظاھر البطلانء واللہ 
المستعان. ثم قال: وأصل الرفض إنما أحدثه منافق زندیق قصدہ إبطال دین الاسلام والقدح 
ٹی الرسول عليه الصلاة والسلام؛ کما ذکر ذلك العلماء الأعلامء فان عبد اللہ بن سباً لما أظھر 
ااسلام أراد ان یفسد دین الاسلام بمکرہ وخحبثہ کما فعل بولس بدین النصاری؛ فأظھر التنسنك 


ٹم أظھر الأمر بالمعروف والنھي عن المنکر حتی سعی ى فتنة عثمان وقتلهء ٹم لما قدم علی 


() سنن الترمذي؛ کتاب الصوم باب ما جاء ق العمل فی أیام العشر ۱۹۱/۲ء حدیث:۷٥۷.‏ 

)(ت۲۷۳) صحیح مسلم تاب الامارة باب الناس تبع لقریش...إلخ ص١‏ ۷ء( حدیث:٦-(١‏ ۱۸۲). 

.)۱۸۲ ١(-۸:ثیدح صحیح مسلم کتاب الامارة باب الناس تبع لقریش...إلخ ص٢ ۷ء(‎ )٤) 
5ھ کے‎ 
ری ٹی‎ 


+۰- 2 موکھویبچڑھ 


۱ )۱( صحیح مسلمء کتاب الصیامِ باب فضل لیلة القدر...إلخ ص٥۹‏ حدیث: .)۱۱٦١(-۲٣١۰۹‏ ۱ 


مجچت ً وو6چہ حم مہوت 


غاہرین علی الحقٗ کما کانواء نتولھم جبیعا تما سج ےھ ارس 
الکوفة أظھر الغلوٌ يی علی والنصٌ عليه لیتمکُن بذلك من اعتراضہء وبلغ ذلك علیا فطلب قتله 
فھرب منە إ ی قرقیساء وخیرہ معروف ي التاریخء وثبت عن علي رضي اللہ عنہ ان من فضله 
علی أبي بکر وعمر جلدہ جلد المفتري. 

(غابرین علی الحق) وزید فی نسخة "ومع الحق"ء أي باقین عليهء ومعه دائمین (رکما 
کانوا) فی الماضي من غیر تغیر حالھم ونقصان فی کمالھمء وفیە رد علی الروافض حیث یقولون 
نی حق الثلالْة: إِنھم تغیروا عما کانوا عليہ ٹی زمنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ حیث نزل ٹيی حقھم 
الآیات الدالة علی فضائلھم وورد فی شٛأنھم الأحادیث المشعرۃ عن حسن شمائلھم وعلی 
الحوارج حیث یقولون بکفر علي ومن تابعهء وکفر معاویة ومن شایعهء حیث ارتکبوا قتل 
المؤمن؛ وھو عندھم کبیرۃ مخرجة عن حد الایمان. 

(نتولاھم) أي نحبھم (جمیعا) أي ولا نسبٗ منھم أحداء لقوله عليه الصلاة والسلام: (زلا 
تسبوا أُصحابي)).” ولورود قولہ تعالی: هو الشيِكُوتَال لود من الجرِفكَ َال لَاي4 إل ان 
قال تعا ی: من یٗاللْمكَنكُموَمَضُوْاِعَنهہہ [التوبة:٠۰٠]ء‏ وبالاجماع ان ھؤلاء الأربعة من سابقي 
المھاجرة فیدخلون ٹی رضی الہ سبحانه دخولا أولیاء وھذہ الایة قطعیة الدلالة علی تعین إیمانھم 
وتحسین مقامھم وعُلوٌ شأنھم فلا یعارضه إِلاّ دلیل قطعي نقلا أو عقلاء ولا یوجد قطعا عند 
من یحط علیھم ویسےء الأدب إِليھم؛ ولا یحفظ حرمة الصحبة الثابتة لدیھم فقد اأجمعوا علی 


ان من أُنکر صحبة أَبي بکر الصدیق کفر بخلاف إنکار صحبة غیرہ لورود النص ق حقهہ حیث 


. .۳٣۷٣:ثیدح‎ ٣١٢٥/٢ صحیح البخاري: کتاب فضائل أصحاب النبي باب قول الئبي: لو کنت متخذا خلیا‎ )۱( ٤ 
ں‎ ۰ 


ری ٹی 


كتتبریکا_مے۔( غلی: التۃ ئن الکرازٔ(د جھو یھ 


ری 


مہرم ھمے غلئن: الا الطلیَۃ (التِعةا(طلجۃ) 


ولا نذکر الصحابة إلا بخیں سا ار ہت رک تمس نس تسد 


قال الله تمال : طرَِحفئ: اق تر اك خْرجَذ از ہمذ گان کن إِذکمانالقار رِذیقزِل اسم لکنزن 
إِنَاللمَمَعَناکہ [التوبة:٤٠]ء‏ فاتفق المفسرون علی أُن المراد بصاحبه هو أبو بکر الصدیق رضي 
الله عنہ وفیه إیماء إلی أنه الفرد الأکمل من أصحابہ حیث یحمل الاطلاق علی بابہ. 

(ولا نذکر الصحابق اي مجتمعین ومنفردینء وق نسخة: اولا نذکر أحدا من أصحاب 
رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم؛ (إِلا بخیر) یععي وإن صدر من بعضهھم بعضُ ما هو قي الصورة 
شر فانه إما کان عن اجتھاد ولم یکن علی وجە فساد من إِصرار وعنادء بل کان رحوعھم 
عنه إِلی خیر معاد بناء علی حسن الظن بھمء ولقوله عليه الصلاة والسلام: ((خیر القرون قرني)).''' 
ولقوله عليه الصلاة والسلام: ((إذ ذکر أصحابي فأمسکوا)).'' ولذلك ذھب جمھور العلماء لی 
اُن الصحابة رضی اللہ عنھم کلھم عدول قبل فتنة عثمان وعلي ‏ وکذا بعدھاء ولقوله عليه الصلاة 
والسلام: ((أصحابي کالنحوم بأیھم اقندیتم اھتدیتم)).'”' رواہ الدارمي وابن عدي وغیرھما. 

وقال ابن دقیق العید ثي عقیدته: وما نقل فیما شجر بیٹھم واختلفوا فیه فمنه ما هو باطل 
وکذب فلا یلتفت إليه وما کان صحیحا أُولناہ تأأویلا حسنا؛ لأن الثناء علیھم من اللہ سابق 
وما نقل من الکلام اللاحق محتمل للتاویل والمشکوك والموھوم لا بیطل المحقق والمعلوم. 

هذاء وقال الشافعي رحمہ الل: اتلك دماء طھر الله أیدیتا مٹھا فلم نلوث السنتنا+. وسٹل 


.۲٦٥٦١٢ صحیح البخاريء کتاب الشھادات؛ باب لا یشھد علی شھادة جور..إلخ ۱۹۳/۲ء حدیث:‎ )١( 
.۱٢٤٤۷:ثیدح‎ ء۹٦/٢ (۲ػ) ''المعجم الکبیر" للطبرانی:‎ 

(۳) جامع الأصول: الباب الأول ٹی فضائل الصحابة...إلخ .٦٢٤/۸‏ قال الشعرائي: وھذا الحدیث وإن 
کان فیه مقال عند المحدثین فھو صحیح عند أھل الکشف. (المیزان الکبری؛ الجزء الأولء ص۳۹) 


ن: ولا نذکر أحدا من أصحاب رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلہ۔ 


ںہ ا نت ہج نتا جس رت 


لایکمر مسلم بذ نب مالم یستحله : 
ولا نکفر مسلما بذنب من الذنوب وإن کانت کبیرة إذا لم یستحلّھاء ولا نزیل 


2 
3 
تک 
0 
6 


ید عن أُمِر علي وعائشة رضي الله عنھماء فقال: ط‌اَمَفُكَرْعَت ام اکس وَللعِمم ا یئ 


مکل نَمَماکاتُوْاَِعْمَلُْنَٛ گ4 [البقرۃ:٤۱۳]ء‏ وقال أبو حنیفة رضی اللہ عنہ ہلو لا علي لم نعرف 
السیرۃ ٹی الخوارج). 

(ولا نکفر) بضم النون وکسر الفاء مخففا أو مشدداء أي لا ننسب إِلی الکفر (مسلما 
بذنب من الذنوبء أي بارتکاب معصیة (وإن کانت کبیرق) أي کما یکفر الخوارج مرتکب 
الکبیرۃ (إذا لم یستحلّھا) أُي لکن إذا لم یکن یعتقد حلھا؛ لِأن من استحل معصیة قد ثبتت 
حرمتھا بدلیل قطعی فھو کافر (ولا نزیل عنه اسم الإیمان) أي ولا نسقط عن المسلم بسبب 
ارتکاب کبیرۃ وصف الایمانء کما یقوله المعتزلة حیث ذھبوا إ ی ان مرتکب الکبیرةۃ یحرج 
عن الإیمان ولا یدخل ق الکفر فیٹبتون المنزلة بین الکفر والایمان مع اتفاقھم علی ان صاحب 
الکبیرۃ مخلّد قي النار۔ وأما ما روي عن أٌيي حنیفة رحمہ الل أنه قال لجھم: ٦ا‏ حرج عني یا کافر٤.‏ 
فمحمول علی التشبیه. 

ثم قٹی بسط الامام الکلام علی نفی تکفیر أرباب الاآام من أُھل القبلة ولو من أھل البدعة 
دلالة علی أك سے الفیعین لیس پگثر کا صعۂۃ آبو الفگون السالی غق کبھیدد وذلك 
لعدم ثبوت مبناہ وعدم تحقق معناہء فان سب المسلم فسق کما ٹی حدیث ثابت؛ وحینئذ ۱ 
یستوي الشیخان وغیرھما فی هذا الحکم؛ ولأنہ لو فرض ان سیر سرت لپ 


جلتی: النَيَ اليْلبّۃ (الکرة التتلهَة) 


5 


ری 


دون القتلء نعم لو استحل السب آو القتل فھ وکافر لا محالةء وعلی تقدیر ثبوت الحدیث 
یس افسزل کا لزل سس ھی 1املااسسواتھ 27ھ یم "ا 

والحاصل: ان الفسق والعصیان لا یزیل الایمان فیصیر کافرا ولا واسطة وکذا البدعة لا 
تریل الإایمان والمعرفة کإنکار المعتزلة صفات اللہ تعا لی وخلق أفعال العباد وجواز رؤیته 
سبحانە ٹی المعاد؛ لأنە مبني علی تأویل ولو کان علی وجہ الفساد إلا التجسیم وإنکار علم 
الله سبحانه بالجزثیات؛ فإنه یکفر بھما بالاجماع من غیر نزاع. 

ففی "شرح العقائد"': سبّ الصحابة والطعن فیھم إن کان مما یخالف الأدلة القطعیة فکفر 
کقذف عائشة رضی اللہ عنھا ولا فبدعة وفسقء وھذا تصریح من العلامة ان سب الشیخین 
لیس بکفر عند العامة ثم قال: وبالجملة لم ینقل عن السلف المجتھدین والعلماء الصالحین 
جواز لعن معاویة وأحزابہ؛ لأن غایة أمرھم البغي والخروج علی الإمام الحق وھو لا یوجب 
اللعن. وإنما اختلفوا ٹی یزید بن معاویة حتی ذکر ٹی ''الخلاصة"' وغیرہ أنه لا ینبغي اللعن عليه 
أي ولا علی الحجاج؛ لان النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم نھی عن لعن المصلین ومن کان من 
أُھل القبل وما نقل من لعنه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لبعض أھل القبلةء فلما أنە یعلم من أُحوال 
الاس ما لا یعلم غيرُہ یعنی فلعله کان منافقا أو علم أنه یموت کافراً۔ قال: وبعضھم اطلق 
اللعن عليه أي علی یزید لما أنه کفر حین آمر بقتل الحسین رضي الله عنەء انتھی. 


دلڈ - ما ٹی نقله حیۓ أبھم ٹی قائلهہ ثم تعلیله یحتاج إلی إِنبات أمرہ بقتل الحسین 


.۳۳٣۸:ثیدح‎ ۲۹۹/۲ المعجم الإأوسط من اسم جعفر‎ )١( 


رم حسأ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمہ 1 ب 


5 


١ 


ری 


رض الل عبہ أولاقم ترتپ کفرہ عليه ثانیاء ‏ وکلاسنا ممیوع. 


فقد قال حجة الاسلام فی ''الإإحیاء": ہفإان قیل: ھل یجوز لعن یزید؛ لأنە قاتل الحسین أو 


آمر بە؟ قلنا: ھذا لم یثبت أصلاء فلا یجوز ان یقال: إِنە قتله او أمر بە فضلا عن اللعنة لأنە 
لا تجوز نسبة مسلم إلی کبیرة من غیر تحقیق. نعم یجوز ان یقال: قتل ابن ملجم علیا رضي 
الله عنه وقتل أبو لؤلٰۃ عمر رضي اللہ عنه فان خللع لت سر ا '', ٹلا یسر: آن یرمی مسلم 


بفسق أوکفر من غیر تحقیق). وعلی الجملة ففي لعن الأشخاص خطر فلیجتنب؛ ولا حطر ٹي 


السکوت عن لعن إبلیس فضلا عن غیرہ؛ انتھی. 


ولأن الأمر بقتل الحسین رضي اللہ عنە لا یوجب الکفرہ فان قتل غیر الأنبیاء علیھم الصلاة 
مع أُن الاستحلال أمر لا یطلع عليه إلا ذو الجلالء وإنما کان قتله نظیر قتل عمار بن یاسر. 


وأما ما تفوّہ بە بعض الجھلة من أُن الحسین کان باغیا فباطل عند اُھل السنة والجماعق ولعل 


ھذا من ھذیانات الحوارج ھن الجادہ. 


لأنه مع کونە بظاھرہ مناقضا لما قدمه من بیان الخلاف إِن أراد جواز اللعن الإاجمالی بأن یقال: 


لعنة الله علی قاتل الحسین أو الراضي بەہ فلا کلام فیه لقوله تعالی: ط(اَرَِلْنَة 


۱ 


عی کر 


لعل اشلِفَ ٰ4 


6 وقع ھاھنا ٹی نسخة شرح الفقه الأکبر الشائعة ٹی بلادنا تحریف شدید فقل فیھا لفظ الاحیاء ھکذا: ۱ 
بل لایجوز أن یقال إن ابن ملجم قتل علیا ولا أبو لولؤ قتل عمر فإن ذلك لم یثبت متواتراءھ وھو 7 
۰ 


صریح کما لا یخفی؛ والصواب ما نقلت فلیتتبھ. (الزمزمة القٔمریق ص:۲۷) 


ہیجحھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


ہک 


محہت 


[مود:۱۸]ء ولقوله عليه الصلاة والسلام: ((لعن اللہ آکل الربا وموكله)).'' والسر فيه أُن ذلك 

.سی تس فی عق لت بل دج سی لعل الا سرفی لس عيه رات یع 

وإیجابہ بعد فاعلهہ عن رحمة اللہ وشفاعة رسولہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلمء وإن أراد جواز اللعن 
الشخصی فقد تقدم عدم جوازہ بلا اختلاف فیه فضلا عن اتفاقه. 

تم قال بطرین لہاان العقال والحق إِنّ رضی یزید بقتل الحسین واستبشارہ بذلك 

وإھانته اُھل بیت النبيٴٔ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم مما تواتر معناہء وإن کان تفاصیلھا آحادا فنحن 
زد فوقت ی غاند بل ی اساتہم لسۃ الله علیہ وعلی اتصارہ وآفرانۃ 

ولا یخفی ان قولہ: ''والحق"' بعد نقله الاتفاق لیس فی محله مع أُن الرضی بقتل الحسین 

لیس بکفر لما سبق من أُن قتله لا یوحب الخروج عن الایمان بل هو فسق وحروج عن الطاعة 


إ ی العصیان ٹم دعواہ أنە مما تواتر معناہ فقد سبق أنهە لا یئ یثبت أَصلا فضلا عن تواتر قطعا۔ 


ٹم قوله: "لا نتوقف فی شأنه بل قی إیمانە"ء فقد علم مما تقدم أنه کان مسلما ولم یثبت 

عنه ما یخرجه عن کونە مؤمنا مع أن الاستحلال الموجب للکفر أمر باطني لا یعلمه إلا اللہ 

فعدم توقفہ ووجود جرأتہ حارج عن مقتضی عقله وعدالته وکمال علمه وجمال دیانته علی 
ان العبرۃ بالخواتیم۔ 

قال ابن الھمام رحمہ اللہ: واختلف ق إکفار یزید قیل: نعمء یعي لما ورد عنه ما یدل 

۱ علی إکفارہ من تحلیل الخمر ومن تفوّھه بعد قتل الحسین وأصحابہ: إتي جازیتھم بما فعلوا 


بأشیاخ قریش وصنادیدھم فی بدرہ وأُمثال ذلك ولعله وجه ما قال الامام اأُحمد رحم الله 


۴ ''المسند'' لإمام أحمد بن حنبلء مسند عبد الله بن مسعود؛ ٢/٤٥٠ء‏ حدیث:۳۷۲۵. . 
۰ ۸ 


ری ٹی 


گڑتیریكکٗ‫مے-' غلن: ا7ۃ ئن الک لٌ(د دےجھو یڑ 
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١ 


ری 


بتکفیرہ ہما ثبت عندہ من نقل تقریرہ لا لما وقع عنه من الاجتراء علی الذریة الطاھرۃ کالأمر 
بقتل الحسین وما جری مما ینبو عن سماعه الطیع ویصمٌ لما ذکرہ السمع کما علل بہ شارح 
کلامہہ فإنه لیس علی وفق مرامہ کما قدمناہ فی لعنه وقیل: لاء إذ لم یثبت لنا عنه تلك الاأسباب 
الموحبة أي لکفرہ وحقیقة الأمر التوقف فیه ومرجع أمرہ إ لی اللہ سبحانه. 

وقال القونوي ٹی "'شرح عمدة النسفي": ولا یلعن صاحب الکبیرة؛ لن إیمانہ معه ولم 
ینقص بارتکابە الکبیرۃء والمؤمن لا یجوز لعنه؛ انتھی. ولا یخفی ان إیمان یزید محقق ولا 

وأما ما نقله القونويی حیث قال: قد ذکر أبو حنیفة رحمہ اللہ ٹی ''الفقه الڈکبر" ان أبا 
حنیفة رحمه اللہ سئل عن الخوارج المحکَمة؟ فقال: ھم اأخبث الخوارج فقیل: اُنکفرھم؟ 
فقال: لا۔ ولکن نقاتلھم علی ما قاتلھم الأئمة من أُھل الخیر کعلی بن أبي طالب وعمر بن 
عبد العزیز* فما وجدناہ ٹی النسخ المصححة ولا ٹی الأصول المعتبرة. 

ثم قال القونوي: وٹ قوله بذنب إشارة إل تکفیرہ بفساد اعتقادہء کفساد اعتقاد المسّمة 
والمشیّھة والقدریة ونحوھم؛ لأن ذلك لا یسمی ذنباء والکلام ٹی الذنب: انتھی۔ 

ولا یخفی أُن اعتقاد القدریة لا یعد من الأأمور الکفریةء بل یعد من کبائر الذنوب وأقبحھا 
حیث لا توبة للمبتدع. 

(ونسمیه) أي مرتکب الکبیرۃ (مؤمنا حقیقة) أي لا مجازا؛ لأن الإایمان هو التصدیق 
الات الاران تاللساتء اتا السل الج گا قر سی کال الات مال لخحسات عید 


أُھل السنة والجماعةء وشرط أو شطر عند الخوارج والمعتزلةء فھذا منشأً الخلاف ى المصآألة 


پرمضئصمے۔ّ عغلی: الد الب الکعالحمة 1 ب 


ڑڑڈچھر سدتیں)۔۔۔_ ہمئا 


۵ وی ۲ 7 . - ۰‫ : 
ویجوز ان یکون مؤمنا فاسقا غیر کافر پور زم کم اص اص مورع ای تھ وہ 24ک 


(ویجوز ان یکون) أي الشخص (مؤمنا) أي بتصدیقه وإقرارہ (فاسقا) أي بعصیانہ وإِصرارہ 


۱ (غیر کافر) أي اثباتہ ٹی مقام اعتبارہ. 
وأصل هذہ المنازعة ان رئیس المعتزلة واصل بن عطاء اعتزل مجلس الحسن البصري 
گ۶ "۰ ؟٘؟ٗ؟ 9 9 ۷ ٔ۷ 
الحسن رضي الله عنە: لاقد اعترل عناء)۔ فسَمُوا المعتزلق وھم سموا أنفسھم اُصحاب العدل 
والتوحید لقولھم بوجوب ثواب المطیع وعقاب العاصی علی اللہ سبحانه ونفی الصفات القدیمة 
عنهء ثم إنھم توغلوا ٹی علم الکلام وتشبٹوا بأذیال الفلاسفة فی کثیر من الأصولء وشاع مذھبھم 
فیما ہین الناس لی ان قال الشیخ أبو الحسن الأشعري لأستاذہ وی الحای: ما تقول ٹی 
ثلانْة إحوۃ مات أحدھم مطیعا والآحر عاصیاء والثالث صغیرا؟ فقال: الأول یثاب بالجنةء والثاني 
یعاقب بالنارء والثالث لا یعاقب ولا یثابء قال الأشعري: فان قال الثالث: یارب لم أَمتَي صغیرا 
وما أبقیتتي إ ی ان اُکبر فأومن بك وأطیعك وأدخل الجنة؟ فقال: یقول الرب إنيی کنت أعلم 
منك أُنك لو کبرت لعصیت فدخلت النار فکان الأصلح لك اُن تموت صغیراء قال الأشعري: 
فان قال الثانی: یارب لم لم ثُمتني صغیرا اغلا أعصي فلا أدخل النار ماذا یقول الرب؟ فبھت 
الحبائيء وترك الأشعري مذھبه واشتغل هو ومن تبعه بإابطال رأي المعتزلة وإثبات ما وردت 
به السنة ومضی عليه الجماعة؛ فسُموا أُھل السنة والجماعة. 
۱ ثم لما نقلت الفلسفة إ ی العربیة وخحاض فیھا الطبقة الإاسلامیة حاولوا الرد علی الفلاسفة 
وسیی سجدہ سی 


ٹی مقام المرام لیتحققوا مقاصدھا فیتمکنوا من إبطالھا وردھا وھلم جرا إلی ان اأُدرجوا فیە معظم 
ری ٹی 


رم حسإِ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمہ 1 


ک 


١ 


ری 


الطبیعیات والالھیات والریاضیات حتی کاد لا یتمیز عن الفلسفیات لولا اشتماله علی السمعیات؛ 
قصار بہڈا الاغار ملنوما عند العلماء بالکناٹ والستة اللذی يُکكفی ہما ق' آمر الدین من 
النقلیات والعقلیات . 

ثم اعلم أن القونوي ذکر أُن أبا حنیفة رحمہ اللہ کان یسمی مرجتا لتأخیرہ أمر صاحب الکبیرةۃ 
لی مشیة اللہ تعا یء والارجاء التأخیر وکان یقول: إِني لأرجو لصاحب الذنب الکبیر والصغیر 
وأحاف علیھماء وأنا اُرحو لصاحب الذنب الصغیر اأُحاف علی صاحب الذنب الکبیر انتھی۔ 

وأما ما وقع ٹی "الغنیة"' للشیخ عبد القادر الجیلاني رضی اللہ عنہ عند ذکر الفرق الغیر الناجیة 
حیث قال: (ومنھم القدری وذکر أصنافا منھمم ثم قال: ومنھم الحنفیة وھم أصحاب أَبي حنیفة 
نعمان بن ثابت رحمہ اللہ زعم ان الإایمان هو المعرفة والاقرار باللہ ورسوله ویما جاء من عندہ 
جملق علی ما ذکر البرھوني فی کتاب ''الشجرة"4. 

وھو اعتقاد فاسد وقول کاسد مخالف لاعتقادہ فی "'الفقه الأکبر"ء وما نقله أصحابه أُنہ 
یقول: الایمان هو مجرد التصدیق دون الاقرار فإنہ شرط عندہ لاجراء أحکام الاسلامء ومناقض 
لسائر کتب العقائد الموضوعة للخلاف بین أُھل السنة والجماعة وبین المعتزلة وأھل البدعة 
مع ان الایمان هو المعرفة والاقرار هو المذھب المختار؛ بل هو أوی من أُن یقال: الایمان هو 
التصدیق والاقرارء لأن التصدیق الناشئع عن التقلید دون التحقیق مختلف ق قبولہ بخلاف 
المعرفة الناشئة عن الدلالة مع الاقرار وبالاقرار فإنه إیمان بالاجماعء وأما الاکتفاء بالمعرفة 
دون الاقرار وبالاقرار دون المعرفة فھو ٹی محل النراع کما قاله بعض أُھل الابتداع. 


ٹم المرجثة المذمومة من المبتدعة لیسوا من القدریق بل ھم طائفة قالوا: لا یضر مع الایمان 


پرمحئ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمہ 1 ب 


ذنب کما لا ینفع مع الکفر طاعةق فزعموا أُنَ أحدا من المسلمین لا یعاقب علی شيء من الکبائ 
۱ فأین هذا الارجاء عن ذلك الارجاء. 

ٹم قول أبي حنیفة رحم اللہ مطابق لنص القرآنء وھو قوله تعا ی: ٢‏ إِنَاللهَلايَقْفَْاَنْهُقْرَكَ 
بَِیَتُفمَاؤكهٰلِكلمَنْلْم اه [النساء:۸٥]ء‏ بخلاف المرحثة حیث لا یجعلون الذنوب مما 
عدا الکفر تحت المشیئق ویخلاف المعتزلة حیث یوجبون العقوبة علی الکبیرۃء وبخلاف 
الخحوارج حیث یخرجون صاحب الکبیرۃ والصغیرۃ عن الایمان. 

ٹم اعلم أن مذھب المرحثة ان اُھل النار إٰذا دخلوا النار فإنھم یکونون ثي النار بلا عذاب 
کالعرت ‏ الام إِلاّ أن الترق بیخ الگافر والیومن أن للیؤمن انعمتاعا ن الحنة یاکل ویشرب 
وآھل النار ٹي النار لیس لھم فیھا استمتاع کل وشرب؛ وھذا القول باطل بالکتاب والسنة 
وإجماع الأأمة من أھل السنة والجماعة وسائر المبتدعةء کما یدل عليه قوله تعا ی: وھ 


7۰ و 


٠‏ [فاطر:۴۷]ء وقوله تعالی: فكُلَمَاليْجَتجْلوْهُهُمْک [النساء:٥ہ]ء‏ وقوله تعال: <إوَلَايْتقَف 
تققمن مایا [ناطر:٣٣]ء‏ وقولہ تعالی: لفَلوْقُوَاقلَننَزیْدَلُمْالحَذَابَان ‏ [البا:۳۰]ء وغیر ذلك 
من الأیات والأحادیث البینات. 
وأما ما روي عنه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم من أنه: ((سیأتي علی جھنم یوم تصفق الریح أبوابھا 
ولیس فیھا أحد)).''' واستدل بە الجھمیة وھم المرجثة الصرفة علی فناء اُھل النارہ ففيه أن الحدیث 
۱ علی تقدیر صحته لا یعارض النصوص القاطعة مع أنه مؤوٴل بأن المراد بجھنم طبقة من طبقاتھا 


)١(‏ البحر الزخار المعروف بمسند الہزار ٦/٤٢٤١ء‏ حدیث:۷۸٢۲.‏ بتغیر 


1 المختصة بعصاۃ المؤمنین؛ فإنھم إِذا حرجوا مٹھا وذھبوا إ ی الجنة تبقی صحراء لیس أحد فیھا. 


ری 


کے ٌکإ‌طھمے۔' غ: لد فلز الکراازعلمد ہے 


ےک( شر ادنقه الا کیں)۔۔ سے (۳)-صووے و چا 


9 0 
ًُ ذ کر بعض من عقائد أُمل السنة 
والمسح علی الخفین سنةء والتراویح فی شھر رمضان سنة؛ والصلاۃ خلف کل 
۱ بر وفاجر من المؤمنین جائزق سم موجہ اص جٌوصصی موی ۱ 
(والمسح علی الخفین) أي للمقیم یوما ولیلة وللمسافر ثلاثة أیام بلیالیھا (سنة) أي ثابت 

بالسنة التي کادت ان تکون متواترق ولا بیعد أن یؤخذ ثبوتہ من الکتاب أأیضا؛ لأن قوله تعالی: 
ا كُلكمإِلَالكحْبَینِ 4 [المائدة:]ء قریٍء بالنصب ںی السبعة الأأظھر ٹی الفسلء والجر الأُظھر 
و الس رفا سارعات روسیٰ الک ہینات اق ربرل ھ سو آذ ملح 

وسلم حیث مسحھما حال لبس الخفین وغسلھما عند کشف الرجلین. 

(والتراویح) أي صلاتھا (فی شھر رمضان) أي ى لیالیھا (سنق) أي باأصلھا لما ثببت عنهہ 
عليه الصلاة والسلام أنه صلاھا ٹی لیال ٹم ت رکھا شفقة علی الأمة ٹلا تجب, أو علی العامة اُن 
یحسبوھا أُنھا واجبة. وأما قول عمر رضي الله عنہ ٹی حقھا: نعمت البدعة4. إنما هو باعتبار 
إحیائھا أو سبب الاجتماع علیھا بعد ما کان الناس ینفردون بھاء مع أنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم 
قال: ((عليکم بسنتي وسنة الخلفاء الراشدین)).”“ ٹم خحص با بکر وعمر رضي اللہ عنھماء بقولە: 
((اقندوا باللذین من بعدي).'' وفیه وفیما قبله رد علی الروافض. 

وکذا ٹی قوله رحمه اللہ تعا ی: (والصلاۃ خلف کل بر وفاجر) أي صالح وطالح (من 


المؤمنین جائزة) أي لقوله صلی اللہ تعا لی عليه وسلم: ((صلوا خلف کل بر وفاجر)۔'" 


(۲) المعجم الأأوسطء من اسمه عليء ۳/٤٦ء‏ حدیث:۳۸۱۰۔ 
(۳) سن الدار قطىيم کتاب العیدینء باب صفة من تجوز الصلاة معه...إلخ ۷۰/۲ء حدیث:۱۷۰. 
0 پے 


ا کی 


+- 2 موکھویبچڑھ 


أحرجه الدار قطني عن أَبي ھریرۃ رضي اللہ عنه وکذا البيھقيء وزاد قوله: ((وصلوا علی کل بر 
ا وفاجرء وجاھدوا مع کل بر وفاجر)).'' فمن ترك الجمعة والجماعة خلف الإمام الفاجر فھو 
مبتد ع عند آکثر العلماء والصحیح أنه یصلیھا ولا یعیدھا۔ وکان این مسعود وغیرہ یصلون 
خلف الولید بن عقبة بن أبي معیط وکان یشرب الخمر؛ حتی أنە صلی بھم الصبح مرة أُربعا 
ٹم قال: أزید کم؟ فقال ابن مسعود: (ما زلنا معك منذ الیوم ٹی زیادة“. 
وقی ''المنتقی"': سئل أبو حنیفة رحمہ اللہ عن مذھب أھل السنة والجماعة فقال: ٥‏ ان تفضل 
الشیخین: أي أبا بکر وعمر رضي الله عنھماء وتحب الختنینء أي عثمان وعلیا رضي الله عنھماء 
وقال الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ ''الوصیة": ٹم نقر بأن أفضل ھذہ الأمق یعنيی وھم 
خیر الأمم بعد نبینا محمد رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ابو بکر ٹم عمر ٹم عثمان ثم علي 
۱ ۰ ء ۰ : . لے لے ہی لے ھیے ے۶ ٦‏ بی قد ہے وی ے ؿدصیٰم 00٥ھ‏ _)/ 
رضي اللہ عنھم أجمعین؛ لقوله تعا ی: السيقونَاسَیِغُوْنَنٌ ا ولیت اقب بَوْنَن لجَتتِاتعیمہ٭ 


[الواقعة: ٤‏ -ء وکل من کان أسبق, أي فی الخلافة من ھؤلاء فھو أفضلء ویحبھم کل مؤمن 


تقيء وییغضھم کل منافق شقي. 
ثم قال الامام الأعظم فیه: نقر بأن المسح علی الخفین جائز للمقیم یوما ولیلة وللمسافر 


۱ لأنه قریب من الخبر المتواتر أي اللفظيء زا فید الغازر المعنوي ٹم قال فيهء والقصر والافطار 


مست سنن الدار قطتي کتاب العیدین؛ باب صفة من تجوز الصلاۃ معه. گے کت ۰ء حدیث: .۱۷۷١‏ . 
٠ 3٦‏ 


ری ٹی 


اترم کے7 +لی: ا2ۃ ان: (لکرازعلی دےجھو یھ 


ںہ ےر نت ہج تسس رت 


۵ 2 ۵ 
ولا نقول: إن المؤمن لا تضرّہ الذنوب؛ وإنە لا یدخل النار ولا إنه یخلد فیھا 
وإن کان فاسقا بعد ان یخرج من الدنیا مؤمنا رم سس امس شک 


رحصة ٹی حالة السفر بنص الکتاب ففي القصر قوله تعالیل: <َإِهَاصْرَبْثُم فالن ضئَلِیْ‌عَليْم 
تَا نکش زامن الشلو یہ [انساء:١٠۰٠]ء‏ وف الافطار قولہ تعال : <َمَن کَانَوَلممرًِاآز ۴ 
سَفَرِقَينٌَٛقِن أَيَايٍ أَحَوَک [البقرۃ:٤۱۸]ء‏ انتھی. 

والرخصة ںی الاّیة الاو لی واجبة العمل لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ((صدقة تصدق اللہ بھا 
عليکم فاقبلوا صدقته).''' ولھذا لو صلی المسافر أُربعا یکون مسیئاء وأما الرحصة فی الآیة الثانیة 
غیر ظاھرۃ بحسب الدلالق بل الظاهریة ذھبوا إی وجوب ترك الصوم ھنالك وقضائه بعد ذلكء 
وإنما الرحصة مستفادة من قوله تعای: ون لُوْمُزاكَْزلکُم اِن لتقم تعلمِْنَ 6 4 [المٹرۃ:؛۱۸]ء 
ومن الأحبار التی تثبت جواز الافطار ٹی الأسفار۔ 

(ولا نقول) أي بحسب الاعتقاد (إن المؤمن لا تضرٴہ الذنوب) أي ارتکاب المعصیة 
بعد حصول الایمان والمعرفة (وإِنه) أي المؤمن المذنب (لا یدخل النار) کما یقوله المرجئة 
والملاحدة والاباحیقہ (ولا إنع) أي ولا تقول إِن المؤمن المذنب ربْخَلد فیھا وإن کان فاسقا) 
أي بارتکاب الکبائر جمیعھا (بعد ان یخرج من الدنیا مؤمنا) أي مقرونا بحسن الخاتمة خلافا 
لما یقوله المعتزلةء وذلك لأن صاحب المعصیة تحت المشیئة عند أُھل السنة والجماعة لقوله 
تعا لی : بل الال لیف ان قرَك هو يَتهْمَاؤْ وك هِٰلِكَلِمَنْاِم آ4 [النساء:۸:] من غیر توبق وإلا 
فھو سبحانه یقبل التوبة عن عبادہ ویغفر بھا الشرك وغیرہ بمقتضی وعدہ وإحبارہ خلافا للمعتزلة 

حیث یقولون: یجب علی اللہ تعا ی عقاب العاصي وثواب المطیع وقبول التوبة وأمثالھا۔ 
)١( ٤‏ صحیح مسلم؛ کتاب صلاة المسافرین...إلخ باب صلاة المسافرین...إلخ ص٤٣٤۳ء‏ حدیث:٦۸٥.‏ . 


ری ٹی 


کم حسأ‌طم'ے۔ عغلی: الد الب الکعالحمہ 1 ب 


وأما قول التفتازاني رحمہ اللہ فی "شرح العقائد"' عند قولہ تعا ی: فوَیَفْهْمَاموتَذٰلِكَلِمَنْ 


ا ماک [النساء:۸٤]‏ من الصغائر والکبائر مع التوبة او بدونھا خلافا للمعتزلق ففيه ان قوله مع 
التوبة سھو قلم لیس قي محله من جھتین حیث حالف الطائفتین؛ لأن المشیئة بدون التوبة محل 
خلاف للمعتزلة وأما معھا فلا خلاف ںی المسأَلة کما صرح فی ''شرح المقاصد'ء بأنھم اأجمعوا 
علی ان لا عذاب علی التائب کما صحٌ ثی الحدیث: ((التائب من الذنب کمن لا ذنب لم)۔''' 
و کقوله تعاللی: طوَفَوَالَيِیْيَقبَلَ الكَوْبَدَمَن ادہ٤‏ [الشوری:٢۲].‏ 

ٹم لا نزاع قی أن من المعاصي ما جعله الشارع أمارة التکذیب؛ وعلم کون کذلك بالأدلة 
الشرعیة کالسجود للصنم؛ وإلقاء المصحف ي القاذورات؛ والتلفظ بکلمة الکفر ونحو ذلك 
مما ثبت بالأدلة أنه کفرء وبھذا یندفع ما یقال: إِن الإیمان إذا کان عبارۃ عن التصدیق والاقرار 
فینبغی ان لا یصیر المقر باللسان المصدق بالجنان کافرا بشیء من أفعال الکفر وألفاظه ما لم 
یتحقق منه التکذیب آأو الشك. 
وأما احتجاج المعتزلة بأن الأأمة بعد اتفاقھم علی ان مرتکب الکبیرة فاسق اختلفوا ٹی أنە 
مؤمن وھو مذھب أھل السنة والجماعة أو کافر وھو قول الخوارج أو منافق وو قول الحسن 
البصري رحمہ اللہ فأخذنا بالمتفق عليه وت رکنا المختلف فيه وقلنا هو فاسق لیس بمؤمن ولا 
کافر ولا منافقء فمدفوع بأن هذا إحداث للقول المخالف لما أجمع عليه السلف من عدم المنزلة 
بین المنزلتینء فیکون باطلاء علی أُن الحسن البصري رحمہ اللہ رحع عنه آخرا کما صرح بە 
7 قی ''البدایة". والحاصل أُن المعتزلة والخوارج خوارج عما انعقد عليه الإاجماع فلا اعتداد بھم. 


5 سنن ابن ماجه کتاب الزھد: باب ذکر توبةء ٤/۹۱٦ء‏ حدیث: .٦٢٤٤٤‏ . 
۰ ے 


ری ٹی 


چتتبریصک]_مے۔( غرن: ا7ۃ ان الکرا لع( دےجھو یڑ 


ہہ دک ہش اہ نت 


ولا نقول: ان حسناتنا مقبولة وسیئاتنا مغفورۃ کقول المُرجنة ولکن نقول: من 
عمل حسنة بشرائطھا خالیة عن العیوب المفسدة والمعاني المبطلة ولم یبطلھا 


حتی خرج من الدنیا فان الله تعالی لا یضیعھا بل یقبلھا منه ویئیبه علبھاء ٠-....‏ 


(ولا نقول: إِن حسناتنا مقبولق) أي مبرورة (وسیٹاتنا مغفورق) أي البتة رکقول المرجۓنة 
بالھمزۃ والیای (ولکن نقول) أي بل نعتقد المسألة منة مفصّّلۃ کما أوضحہ بقولہ: (من عمل 
حسنة بشرائطها) أي بحمیع شرائطھا کما ٹی نسخةء أي واقعة بجمیع مصححاتھا ٹی الابتداء 
(خالیة عن العیوب المفسدق أي الظامریة (والمعائي المبطلة) أي الباطنیة ٹی الانتھاء کالکفر 
والعحب والریاء لقولہ تعا ی: او مَن يَلقمْبِالَاِیْمَانِكَقَلحَيطَعَمَلهُه [المائدة:٥]ء‏ وقوله تعا ی: 
طيَايِهَ اي از الثيلوا تشگ ان الاڈ ی کال ي توق مَالَكیگاءلّایں؟ الایة [البئرۃ:٤٢٦].‏ 
وأما قول الشارح: وکالأخلاق السیئة وغیرھا من المعصیة فغیر جار علی مذھب أُھل السنة 
والجماعةء بل مبنی علی قواعد المعتزلة ثم ما ورد من نحو قوله عليه الصلاة والسلام: ((الحسد 
یاکل الحسنات کما تأکل النار الحطب)).'' فمؤوٴل بأن الحسد غالبا یحمل الحاسد علی 
ارتکاب سیئات بالنسبة إإلی المحسودہ فیٔعطی لە من حسنات یعملھا الحاسد ق الیوم الموعود 
(ولم ببطلھام تاکید لما قبلھا وتایید لتعلق ما بعدھا (حتی حرج من الدنیا) وفیه إیماء إلی أنە 
مادام فیھا فھو فی خطر من إبطال الطاعة وإفسادھا (فإان اللہ تعالی لا یضیعھا) بتخفیف الیاء 
وتشدیدھاء وذلك لقوله تعا لی : ٭ل إِنالل لا يَِ مار الْحي یش ن4 [اتوبۃ:٠۲٠]ء‏ وٹ آیة أُحری: 
انال لایس ْاَْرَالْمُوْمِیْيِنَلا 4 [آل عمران:۱۷۱]ء زیل یقبلھا منە) أي بفضله وکرمہ (ویئیبہ 
علیھا) أي بمقتضی وعدہ وحکمه 


ری 


سے غلجی: اتۃَالیِلیة (التگةازطرَ دہ جم 


۔٦٢٤٤:ثیدح‎ ء٦‎ ۷٤/٤ سنن ابن ماج کتاب الزھد: باب الحسد‎ )١( 


پ اہ 


ںہ اخ نت سس رت 


٠ ۰ ۱ 1‏ صاحبھا. ١٢‏ : 1 
وما کان من السیئات دون الشرك والکفر ولم یتب عنھا حتی مات مؤمنا فانه 
نی مشیئة الله تعالی؛ إن شاء عذبہ وإن شاء عفا عله ولم یعذبه بالتار أبداء 

ا والریاء إذا وقع فی عمل من الأعمال فانه یبطل أجرہ 0" ا 
(وما کان من سیئات) أي المعاصي جمیعھا (دون الشركغ) أي الإاشراك خصوصا روالکفر) 
أي عموما (ولم یتب عنھا) أي عن السیئات صغیرھا وکبیرھاء دون ما استٹی نی منھا (حتی مات 
مؤمناغ أي غیر تائب (فانہ فی مشیئة الله تعالٰی) أي تحت تعلق إرادتہ سبحانه بعذابہ علیھا أو 
عفوہ عنھا کما بینە بقوله: (إِن شاء عذیبص أي بعدله علی قدر استحقاق عقابه روإن شاء عفا 
عنغ أي بفضلہ ولو وقع شفاعة ثٹی بابہ (ولم یعذبه بالتار بدا بل یدخله الجنة ویجعله فیھا 
مخلداء (والریاع) وقی معناہ السمعة وقد توسع ٹی إطلاق أحدھما وإرادة کل منھما لمآل أمرھما 
ای عدم ا (خحلاص, حیث المرائي یظھر العمل لیراہ الناس ویستحسنوہ ى مقام الایناس والمسمّع 
یفعل الفعل لیسمعه الخلق ولیس ق غرضه رضی الحقء (إذا وقع فی عمل من الأعمال) أي 
ٹی ابتدائہ أو أثنائه قبل الاکمال (فانه ببطل أجره) أي أجر ذلك العملء بل یثبت وزرہ حیث 

ظلم نفسه بوضع الشيء فی غیر موضعہ: قال اللہ تعال: لقن كانيَرمْوالِقَا ءََيم قلعم عََلامَاِۃ 

و ابيق يك یعاد َيْهَأَحَدَاٌ ب٭ [الکیف:٠‏ ۱ ۱ء أي ١‏ ش رکا جلیا ولا حفیاء وفیه إیماء ال ار إذا 

قصد الریاء والسمعة وقصد الطاعة والعبادة جمیعا یوصف بالش رکة مطلقا لغلبة أحدھما علی 

الآخر أو التسویة بینھماء فانه یبیطل آجرہ ویثبت وزر لعموم حدیث: 20 

یق خمل عملد لل فلبطلب ثوایه مما سواہ فإن اللہ اض ال رکاء عن الشرك)ن۔:''ٗ وکذا حدیث:؛ 


((لا یقبل اللہ عملا فيه مقدار ذرُّة من الریای).”'' 


)١(‏ سنن الترمذي؛ کتاب التفسیر باب ومن سورۃ الکھف؛ ١/٥۱۰ء‏ حدیث:٢٣١۳.‏ بتغیر 

()١(‏ حلیة الأولیا یوسف بن أُسباط ۸/٢٦۲ء‏ رقم: ١۱۲۱ء‏ قول یوسف بن أسباط. 
٦ ٦‏ 
ہی ۰ک 


تب غلتن: اللْكة الیلبَة (للکرة الحلجة) _۶.:. 


ںےہ اخ نت اس رت 


رکذا المغحب 
آیات الأنبیاءو کر امات الأو لیا حق 
۱ والآیات للُنبیاء والکرامات للاأولیاء حق, یب یپي] 
( وکذا ال>ُجب) أي وکذا حکم العحب ق أنە ییطل أجر العمل الذي وقع فيه العحب؛ 
وقی اقتصار حکم الامام الأعظم رحمہ اللہ علی الریاء والعحب دون سائر الاآثام إشعار بأن باقي 
السیثات لا تبطل الحسناتء بل قال اللہ تعا ی: "ا لَالْحَسلت يِف الات کہ [مود:٤۱١۱]ء‏ وذلك 
للحدیث القدسي: ((سبقت رحمتي غضی)۔”' 
وقد خحالفہ شارح حیث قال: وکذا غیرھما من الأحلاق السیئة یبطل أجور الأعمال الحسنة 
واستدل بقوله عليه الصلاة والسلام: ((حمس یفطرن الصائم: الغیبةء والکذب:ء والنمیمةء والیمین 
الکاذبۃ والنظر بشھوق)).'' ولم یعرف تأویل الحدیث بأن المراد بە أنه یفطر کمال الصوم 
ویبطل جمالہ لا أصله فان النظر بشھوة صغیرةء وھو لا یبطل العملء لا عند أُھل السنة ولا 
عند المعتزلۃ وأُما استدلاله بقوله عليه الصلاةۃ والسلام: ((سوء الخلق یفسد العمل کما یفسد 
الخل العسل)).''' فمدفوع؛ لأن الحدیث مؤوّل بأن سوء خلقه من ریائه وعجبه یفسد ثواب 
عمله جمعا بین الأدلة کما هو مقتضی مذھب أھل السنة والجماعة, 
(والڈیات)؛ اي خوارق العادات المسماۃ بالمعجزات (للاأنبیاع) علیھم الصلاۃ والسلام 
(والکرامات للأولیاء حق) أي ابت بالکتاب والسنة ولا عبرة بمخالفة المعتزلة وأھل البدعة 
(۱) صحیح مسلم؛ کتاب التوبة باب ٹی سعة رحمة الله...إلٰخ ص۱١۷١۱ء‏ حدیث:٥۱-(۲۷۰۱).‏ 
6 الفردوس بمأثور الخطابء ۱۹۷/۲ء حدیث:۲۹۷۹. . 


)٣(‏ "المعجم الکبیر'' للطبرانيء ۳۱۹/۱۰ حدیث:۱۰۷۷۷. 
ری اک 


+- 2 کے سد 


7 


ری 


گژقیرےیٌک‌‫ھمے۔' غی: داقن الکراالعزود ہے 


قی إنکار الکرامة. والفرق بیٹھما: ان المعجزۃ أمر خارق للعادة کإحیاء میت وإعدام جبل علی 
وفق التحدي وهھو دعوی الرسال فخرج غیر الحارق کطلوع الشمس من مشرقھا کل یوم؛ 
والخارق علی خلافه بأن یدعی نطق طفل بتصدیقه فینطق بتکذیبه کما یقع للدجال. 

والکرامة خارق للعادة إلا اُنھا غیر مقرونة بالتحديء وھی کرامة للولی وعلامة لصدق النبي 
فان کرامة التابع کرامة المتبوعء والول هو العارف باللہ وصفاتہ بقدر ما یمکن لەء المواظب 
علی الطاعات؛ المجتنب عن السیات؛ المعرض عن الانھماك ٹ اللذات والشھوات والغفلات 
واللھواتء وذلك کما وقع من جریان النیل بکتاب عمر رضي اللہ عنہ ورؤیته علی المنبر بالمدینة 
مد سارتہ سے لا کے الس را سا٦ت‏ او ل سای شترالب تر الس لکبے 
العدوْ ہنالكء وسماع ساریة کلام وذلك مع بُعد المساف وکشرب خالد السمٌ من غیر تضرر 
بە ‏ وکذا ما وقع لغیرہ من الصحابة ومن عداھم من أُھل السنة والجماعة. 

وخالفھم المعتزلة حیث لم یشاھدوا فیما بیتھم ھذہ المنزلةء وأما الشیعة فخصوا الکرامات 
بالأئمة الالشي عشر من غیر دلالة الخصوصیة. 

ٹم ظاھر کلام الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی ھذا المقام موافق لما عليه خُمھور العلماء الأعلام 
من ان کل ما جاز أن یکون معجزة لنبی جاز ان یکون کرامة لولٴ لا فارق بینھما إِلاّ التحدي 


خلافا للقشیري ومن تبعه کابن السبکی حیث قالا: إلاّ نحو ولد دوت والد وقلب جماد بھیمةق 


الڈول إِرھاص لنبوۃ عیسی أو معجزة ل زکریاء علیھما السلا والثاني معجزة لسلیمان عليه الصلاةۃ 


ک 


ری 


والسلامء فمدفوع بأنا لا ندعی إلا جواز الخارق لبعض الصالحین غیر مقرون بدعوی النبوة؛ 
ولا یضرنا تسمیته إرھاصا أو معجزۃ لنبي هو من أمته سابقا أو لاحقاء وسیاق القصص یدل علی 
أنه لم یکن هناك دعوی البوۃء بل ولم یکن لزکریاء علم بتلك القضیةء وإلاً لما سأل عن الکیفیة. 

والحاصل أُن الأمر الخارق للعادة ہو بالنسبة إلی النبي معجزة سواء ظھر من قبّله أو من 
قبّل امت لدلالته علی صدق نبوّتہ وحقیة رسالته فبھذا الاعتبار جُعل معجزة له وإلاً فحقیقة 
المعجزة أن تکون مقارنة للتحدٌّي علی ید المدّعیء وبالنسبة إلی الولیَ کرامة. 

قال أبو علي الجوزجاني رحمہ اللہ: لاکن طالبا للاستقامة لا طالبا للکرامةء فان نفسك 
متح ركة فی طلب الکرامةء وربك یطلب منك الاستقامة+. قال الشیخ السھروردي رحمہ اللہ ٹی 
فررفا لاف کے و لاعت کے ا سیت السقیت مرا خلف لصالسیر 
المتقدمین وما مُحوا من الکرامات وخوارق العاداتء فُفوسھم لا تزال تََطَلُمُ إِل شيء من 
ذلكء ویحبون ان یرزقوا شیئا منہ؛ ولعل أحدھم ییقی منکسر القلب متھما لنفسه قٍِ صحة 
عمله حیث لم یحصل لە خارقء ولو علموا سر ذلك لھان علیھم الأمر؛ فیعلم ان اللہ یفتح علی 
بعض المجامدین الصادقین من ذلك باباء والحکمة فيه ان یزداد مما یری من خوارق العادات 
وآثار القدرۃ یقینا فیقوی عزمه علی الزھد ىي الدنیا والخروج من دواعي الھوی؛ فسبیل الصادق 
مطالبة النفس بالاستقامة فھي کل الکرامة؛ انتھی۔ 

والحاصل ان کشف العلم بالأمور الشرعیة خیر من کشف العلم بالأمور الکونیة مع ان 
عدم الأول ونقصانه مضرة ى الدین بخلاف عدم الثاني بل ورہما یکون عدمه أنفع لەه؛ ثم اعلم 


أُنه قال رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم: ((اتقوا فراسة المؤمن فإنه ینظر بنور اللہ ٹم قرأ قولہ تعا ی: 


رم مئأ‌طم'ے۔ عغلی: الد الب الکعالحمبه 1 ب 


عاو ہہت ند یں ()ھوپوئپلا 


ً وأما البي تکون لأعدائہ مثل إبلیس وفرعون -م مہ دممسمووت 


ص2 


يك یت للک وی )4)).''' [الححر:۷۰]ء أي المتفرسینء رواہ الترمذي من روایة اي 


۱ سعید الخدري رضي الله عنه. ومما یتبغي التنبيه عليه ھنا ان الفراسة ثلائْة أُنواع: 


فراسة إیمانیة: وسبیھا نور یقذفه اللہ تعا ی ٹی قلب عبدہء وحقیقتھا اُنھا حاطر یھجم علی 
القلب ویٹب عليه کوثوب الأسد علی الفریسة ومنھا اشتقاقھاء وھذہ الفراسة علی حسب قوة 
الإیمانء فمن کان أقوی إیمانا فھو أحدٌ فراسة قال أبو سلیمان الداراني رحمہ اللہ: الفراسة 
مکاشفة النفس ومعاینة الغیبء وھی من مقامات الایمان انتھی. 
وفراسة ریاضیة: وھي التی تحصل بالجوع والسھر والتخليء فإن النفس إذا تجردت عن 
العوائق والعلائق بالخلائق صار لھا من الفراسة والکشف بحسب تجردھاء وھذہ فراسة مشترکة 
بین المؤمن والکافر ولا تدل علی إیمان ولا علی ولایةہ ولا تکشف عن حق نافع ولا عن طریق 
مستقیم؛ بل کشفھا من جنس فراسة الولاۃ وأأصحاب عبارة الرؤیا والأطباء ونحوھم, 
وفراسة خلقیة: وھي التي صنف فیھا الإطباء وغیرھم واستدلوا پالعلقعلی التلق لما 
بیٹھما من الارتباط الذي اقتضتہ حکم الف کالاستدلال بصغر الراس الخارج عن العادۃ علی 
صغر العقلء وبکبرہ علی کبرہ وبسعة الصدر علی سعة الخلقء وبضیقه علی ضیقهء وبجمود 
العینین ‏ وکلال نظرھما علی بلادة صاحبھما وضعف حرارة قلبه ونحو ذلك. 
(وأما التي تکون) أي الخوارق للعادة التي توجد (لأعدائه) أي لأعداء الله سبحانه (مثل 
۱ إبلیس) أي قيی طي الأرض لە حتی یوسوس لمن ق المشرق والمغربء وق جریە مجری الدم 
من بئي آدم ونحو ذلك (وفرعون) أي حیث کان یأمر النیل فیحري علی وفق حکمه؛ کما أشار 
)١( ٤‏ سنن الترمذي؛ کتاب التفسیر باب ومن سورة الحجرء ٥/۸۸ء‏ حدیث:۳۱۳۸۔ . 


ری ٹی 


نے کئسے-' ٭لن: نکد ان الکراالکلمد ہے 


ںےہ اخ تن سس رت 


والدجال ممّا روي فی الأخحبار أنە کان لھم فلا نسمّیھا آیات ولا کرامات ولکن 
۱ نسمّیھا قضاء حاجات لھم؛ وذلك لأُن اللہ تعالی یقضي حاجات أعداه استدراجا 


إلیه سبحانہ حکایة عنہ بقولہ تعا یل : لیس لِ مل ِضرَ وضو الله تر مِن تخُیٰ )4 [ارعرف:٠١ہ]ء‏ 
وحیث حکي عنه أنە کان إذا أراد أن یصعد قصرہ وینزل عنه راکبا کانت تطول قدما فرسه 
وتقصران علی وفق غرضه (والدجال) أي حیث ورد أنه یقتل شخصا ویحییه (مما روي فٍ 
الأخبار) أي الأحادیث والآثار (أئہ کان) أي بعض الخوارق (لھم) أي ولأمٹالھم وٹ نسخة 
''یکون لھم'ء نظراً لی ان خرق العادة للدحال إنما یکون ٹی حال الاستقبالء (فلا نسمیھا) 
أي تلك الخوارق (آیات) أي معجزات لأنھا مختصة بالأنبیاء علیھم الصلاۃ ولسلام (ولا کرامات) 
أي لاختصاصھا بالأصفیاء (ولکن نسمیھا قضاء حاجات لھم أي للأعداء من الأُغبیاء اعم 
من الکفار والفجارء (وذلك) أي ما ذکر من أُن خوارق العادات قد تکون للاأعداء علی وفق 
قضاء الحاجات (لأن الله تعالی) أي لعموم کرمہ وجودہ ٹی عبادہ (یقضي حاجات أُعدائہ 
استدراجا) أُي مکرا بھم ٹی الدنیا (وعقوبة لھم) ٹی العقبی کما قال اللہ تعا ی: لِسَتَمْکَذْيِكجُهُمْ 
ِن حَْتُّلايَعْلمَوْنَنَ × [الأعراف:۱۸۲]ء أي سنستدنیھم وستقربھم إ ی العقوبة والنقمة والعذاب 
والھلاك قلیلا قلیلا باکٹار النعمة وإطالة المدة لیتوھموا أن ذلك تقریب من اللہ وإحسانء وإنما 
هو تبعید وخذلان: ففی الحدیث: ((اإذا رأیت اللہ یعطی العبد ما یحب من النعمة وھو مقیم علی 
المعصیة فإنما ذلك استدراج ثم تلا هذہ الایة: ھ80ھ+" ايِہِفَْتْنَاعَلَیِْهۂ اَيْوَابَ گيْمُی وہ 
7 من أنواع النعم استدراجا لھم وامتحانا لد لی ات رغاہتا بَا أو ثُوَااَحَۂ أحَلْ لم بَْتَةُقَاِذَامُمْ . 


ری ٹی 


گے ٌک‌ھے-' غن: لد الب الکراالعلود ہے 


کا وکح( ق ےنت لاتی۔۔۔_60)صوپ وہ 


فیغترُون بہ ویزدادون عصیانا أو کفراء وذلك کلە جائز وممکن رہ 


4 


ری 


خیرم ھمے غلیتن: اللََکَۃ الإليَۃ (الکیةا(طلجۃ) 


ُبْيسُوْنَ[4)).'' [لأنعام:٤٤].‏ أي متحیرون آیسون من کل خیر؛ لأن العقوبة فجأة ٹی حال 
النعمة اُشد منھا فی العقوب فتکون کثرة نعمتھم الصوریة موجبة لنقمتھم الأحرویة وأصل 
الاستدراج الاستصعاد والاستتزال درحة بعد درجة. 

(فیغترون بغ أي من حیث یحسبونە إحسانا (ویزدادون عصیانا) أي إِن کانوا فجارا 
(ْو کفرا) أي إِن کانوا کفاراء فو" للتتویع. وٹی نسخة: 'ویزدادون کفرا وطغیانا"ء یعني 
کما وقع لفرعون حیث عاش ي الدنیا أربع مائة سنة ولم ینکسر قی مطبخہ قصعة, 

(وذلك کله جائز) أي وقوعه من الل: أو ثابت نقلا (وممکن) أُي عقلا کما فی قضیة 
إبلیس ودعوتہ بقولہ: فلقاَلْطزلَ لی یْبَعكوْكَ" 4 [الحجر:٣۳]ء‏ واإجابتہ بقولہ سبحانہ: فقَانكَ 


ثٌٔ یہ و الْوَقتِالمَعْلُو و ن٤٤‏ [الحجر:۳۷۔۳۸]ء ففی الجملة استجیب دعاؤہ حیث 


الھدایق فالأول من مظاھر الجلالء والثاني من مظاھر الجمالء ولابد منھما لظھور نور نعت 
وجدناہ لابن عربي. : 
لا تتکر الباطل فی طورہ فانہ بعض ظھوراته 
یعنی باعتبار تجلیات صفاته ثی مرأی مصنوعاته وانما ج جمع الامام الأعظم رحمه اللہ بین إبلیس 
وفرعون فو ایس قارری خی الام سی اص لھا آذ جبرائیل عليه السلام قال لرسول 
الله صلی اللہ عليه وسلم: ما أُبغضت عبدا من عباد اللہ ما أبغضت عبدین: اأحدھما من الجن والآخر 


من الانس؛ وأما الذيی من الجن فیابلیس حین أبی اُن یسجد لادم عليه السلامء وأما الذي من 


)١(‏ ''المسند'"' لإمام أحمد بن حنبلء ٦/۱۲۲ء‏ حدیث:۱۷۳۱۳. بتغیر 


پ تہ 


۱ الانس ففرعون حین قال: ١اَتَامَ‏ سکع شی کہ . |النازعات:٢٢۲].‏ 
وأقول: بل فرعرت آشد من إبلیس بو جھین: اُحدھما أنە من نسل الانسان وظھر منه ھذا 
الطغیانء وإبلیس من الجن ولا ییعد منھم ظھور العصیان وثانیھما ان إبلیس ترك السجدهۃ لغیر 


الله استحقاراء وفرعون ادعی الربوبیة استکبارا. ومن الغریب: أن الشیطان یغوي الانسان بعبادة 


غیر الرحمن ولم یأمر بعبادة نفسه ق زمان الطغیان. ولعل ذلك لکمال تتفرہ عن قلوب الانسان 
ولکونە عارفا إلا أنە بوعجد من مقام الاحسان. ومن اللطائف الملحقة بالظرائف ان إبلیس دق 
باب قصر فرعون حیث لم یکن عندہ أحد من أصحاب العونء فقال: من ھذا علی الباب؟ 
فضحك وقال ثي الجواب: الضرطة ث ذقن من یدعي الالھیة والربوبیة ولم یدر من یقف علی 
بابە من الرعیة وأرباب العبودیة. 
ھذا وقد یکون حرق العادة إھانة بأن یقع علی خلاف الإارادةء کما نقل ان مسیلمة الکذاب 
دعا للاُعور ان تصیر عینه العوراء سلیمۃ فصارت عینه الصحیحة عوراء سقیمة. واعلم ان ظھور 
حرق العادۃ بطریق الموافقة ة علی ید المتله جائز دون المتنبی؛ لأن ظھورہ علی ید المتتبي 
یوجب انسداد باب معرفة النبي فأما ظھورہ علی ید المتأله فلا یوجب انسداد باب معرفة الالك 
لأن کل عاقل یعرف أُن المدعي المشتمل علی دلالات الحدوث وسمات القصور لا یکون 
إلھاء وإن رأی منە ألف خارق للعادة. ثم الناقض للعادة کما یکون فعلا غیر معتاد یکون تعجیزا 
أي عن التکلم. 
۱ عن الفعل المعتادء کمنع ‏ زکریاء عليه الصلاة والسلام إذ المنع عن المعتاد نقض العادة سا إٰذا 
7ۃ1680 1 4 . 
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ری ُئإ]ھ'ے۔' عی: الد فلز الکراالعلود ہے 


ںےہ اخ نت ہر جس رت 


رویذاللەفی الآخرة 


۱ وکان اللہ تعالی خالقا قبل أن یخلق: ورازقا قبل أن یرزقء واللہ تعالی بُری فی الآخرة.. ۱ 


: 


ری 


مہرم جھمے غلن: اللََکَۃ الإِليَۃ (الکِعةا(ططجہ) 


(وکان الله تعالی خالقا قبل أُن یخلق) أي یحدث المخلوق (ورازقا قبل أن یرزق) أي 
یوجد المرزوق فھما من قبیل إطلاق المشتق قبل وجود المعنی المشتق منە ولعل الإمام الاأعظم 
رحمه اللہ کرُر ھذا المرام للأنام لإعلام بن هذا هو المعتقد الصحیح الذي یجب أُن یعتمدہ 
الخواص والعوام. 

وقال الزرکشی: إطلاق نحو الخالق والرازق ٹی وصفه سبحانه قبل وجود الخلق والرزق 
حقیقة وإن قلنا صفات الفعل حادثة وأیضاً لو کان مجازا لصح نفیهہ والحال ان القول بأنە 
لیس خالقا ورازقا وقادرا ٹی الأزل أمر مستھجن لا یقال مثله ولا یصح دفعه بأنه لا یقال أُوجد 
المخلوق ى الأزل حقیقة؛ لأنه یؤدي إلی قدم المخلوقء فإن الفرق بیٹھما بیّن بل قوله اُوجد 
المخلوق إلی آخرہ بنفسه دلیل بین حیث یشیر إلی حدوئہہ إلاّ أنە غیر واقع نی محله. 

(واللہ تعالی یُری) بصیغة المجھولء أي ینظر إلیه بعین البصر (فی الآمحرق) اي یوم القیامة 
نقوله تعالی: فلا مُوْكووْ مہہ أي یوم القیامة فقَّاضْرَۃٌن 4ء أي حسنة منعمة بھیة مشرقة متھللة 
ال تَا رنہ |[لقبامة:٢٢-۳٣]ء‏ أي تراہ عیانا بلا کیفیة ولا جهة ولا ثبوت مسافق ومن 
یری ربە لا یلتفت إ ی غیرہ. ولقوله تعا ی: بط کلک ید أي الکفار طاحَن ومک أُي عن رؤیة 
رہم فلا یرونه أو عن رحمة ربھم وکرامة ربھم ظ یر مَِیِلعْمْزْزْنَت ×× [المطففین:١٥٤]ء‏ أي 
لممنوعونء أي بخلاف الأبرار والمؤمنین فإنھم ق نظر ربھم مقربوثء ولقوله صلی اللہ تعالی 


عليه وسلم کما فی الصحیحین وغیرھما: ((إنکم سترون ربکم کما ترون القمر لیلة البدر؛ لا 


ہد ہجبچ ہد ہت 


ً ویّراہ المؤمنون وھم فی الجنة بأعین رؤوسھم بلا تشبیه ولا کی کیفیّة ولا کمیّة ولاک 
یکون بین وین خلقه مسافة مسمسم‪ٗیسشسهسجو سم سشسویسیٹت 


تضامون ف رؤیته))۔''' وق روایة: ((لا تضارون)).'' وھو حدیث مشھورء ق الصحیحین 
وغیرھما مذکور. وقد رواہ أُحد وعشرون من أکابر الصحابة. 

(ویراہ المؤمنون وھم فی الجنة بأعین رؤژوسھم) لقوله علیہ الصلاة والسلام علی ما رواہ 
مسلم: ((إذا دحل أھل الجنة الجنة یقول اللہ تبارك وتعا ی: تریدون شیئا أزیدکم؟ فیقولون: 
ألم تبیض وجوهناء ألم تدخلنا الجنة وتنجینا من النار؟ قال: فیرفع الحجاب: أي عن وجوہ 
اأمل الجنةء فینظرون إ لی وجہ الله سبحانه فما أأعطوا شیئا أحب إلیھم من النظر إی ربھم ٹم 
تلا قوله تعالی: فا للزِي سن واائیشنٹی یہ أي الجنة العلیا: لو زیاءٌك)).'" [یونس:٦٢]ء‏ أي النظر 
إلی وجه الموی وھو قول الاکٹر من السلف (بلا تشبیه أُي رؤیة مقرونة بتتزیہ لا مکنونة بتشبیه 
(ولا كیفیّة) أي فی الصورة (ولا كمیّْة) أي ٹی الهیئة المنظورةء (ولا یکون بینه وہین خلقہ 
سام ان لاق غخارف ارب لاق بارتسی افتحرلاتمست الاضال رالاس ااتسال 
ولا بالحلول والاتحاد کما یقوله الوجودیة المائلون إ ی الاتحاد فذات رؤیته ابت بالکتاب 
والسنة إِلاّ تھا متشابھة من حیث الجھة والکمیة والکیفیةہ فنقبت ما أثبته النقل ونتقی عنه ما 
نزّھہ العقلء کما أشار إلی ہذا المعنی قولہ تعا ی: لللَاتّدس کدالابْص ا [الأنعام:۳٠۰٠]ء‏ أي لا 


تحیط یہ الأبصار ف مقام الإابصار: فیان الادراك ا٘خٍص من الرؤیة۔ 
)١(‏ سنن الترمذيء کتاب صفة الجنق باب ما جاء ٹی رؤیة الرب تبارك وتعا ی: ٤/٤١٢۲ء‏ حدیث:٢١٢٥۲.‏ 
رم6 صحیح البخحاريء کتاب التو حید باب قول الله تعامی: وجوہ یومئذ...إلخ ج٤ك٣‏ ہی حذیگی: ۹۸6۳۹,. 
()٣(‏ صحیح مسلم کتاب الایمان باب البات رؤیة المژؤمنین...إلخء ص۱۱۰ء حدیث: ۱۱۸۱ء 
٦ 7٦‏ 


ری ٹی 


ت غلتن: اللْكة الیلبَة (للکرة الحلجة) إۃ.:. 


والتشابہ فیما یرحع إلی الوصف الذي یمتعه العقل لا یقدح ى العلم باللأصل المطابق للنقل. 

ا وقال الامام الأعظم رحمه اللہ ٹی کتابہ ''الوصیة'': ولقاء اللہ تعا ی لأھل الجنة بلا کیف ولا 
تشبیه ولا جھة حق انتھی. والمعتی أنە یحصل النظر بأن ینکشف انکشافا تاما بالبصر منزھا 
عن المقابلة والجهھة والھیئة فھي أمر زائد علی صفة العلمء فإانا إِذا نظرنا إلی البدر مثلا بعین 
البصر ٹم غمضنا العین عن النظر فلا خحفاء فی أنه وإن کان منکشفا لدینا ٹی الحالین لکن انکشافه 
حال النظر إليه نم وأکملء وھذا معنی قوله صلی اللہ عليه وسلم: ((لیس الخبر کالمعاینة).''' 
وقول إبراھیم عليه السلام: 1 لَكِن‌لَيمَيِنَقُنؿن4 [البقرةۃ:٢٦٦]ء‏ فان عین الیقین رتبة فوق علم 

الیقینء ومن ھنا قال موسی علیہ السلام: ط لب اس انز اِليْك ہپ [الأعراف:٢٤۱].‏ 


والحاصل ان رؤیته تکون علی وجە خارق للعادة من غیر اعتبار المقابلة لھذہ الحاسقت 


کما روي عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: ((أتموا صفوفکم فإني أراکم من وراء ظھري).''' 
علی ما رواہ الشیخحانء وکما یرانا اللہ تعا ی اتفاقاء فإن الرؤیة نسبة خاصة بین طرقِ الرائي 
والمرئي ومتعلقی رؤیتھما. 

قال الفخر الرازي: مذھبنا قی ھذہ المألة ما اختارہ الشیخ اُبو منصور الماتریدي: ان 
نتمسك بالدلائل السمعیة فی إثبات مذھبناء فانہ سرع ي إلزام الخصوم وأظھر قي تفھیم العوا 
وإذا ذکر الخصوم شبھتھم علی هذہ الدلائل النقلیة نعارضھم بالمعقول علی وجه الدفع والرڈ. 


۱ ھذاء وذھبت طائفة من مثبتي الرؤیة استحالة رؤیة الله تعا لی ٹی المنامء منھم الشیخ أبو 


۱۸٢٢ ''المسند' للإمام احمد بن حنبل؛ مسند عبد الله بن عباسء ١/٤٦ء حدیث:‎ )١( 

(۲) صحیح البخاري؛ کتاب الأذانء باب إقبال الامام علی الناس...إلٰخ ۲٥٥/٢‏ حدیث:۷۱۹. 
+ھ کر 
رت کی 


پرمحسإِ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمه 1 ب 


منصور الماتریدي. قیل: وعليه المحققونء واحتجوا بأن ما یُری قيی المنام خیال ومثال؛ واللہ 


ا تعا لی ینہ عن ذلكء وجوزھا بعض أُصحابناء لکن بلا کیفیة وجھة ومقابلة وحیال ومثال 


متمسکین بالمحکی عن السلفء کما روي عن أبي زید قال: رأیت ربي ق المنامء فقلت: 
کیف الطریق إلیكث؟ فقال اترک نفسک وتعال. وقیل: رأی أحمد بن حنبل ربە فی المنام فقال: 
یا أحمد کل الناس یطلبون مني إلاّ آبا یزید فإنه یطلبعي. ولعل سیبه أنە قیل لأّبي یزید: ما ترید؟ 
فقال: أرید ان لا أرید. وروي عن حمزة الزیات وأبي الفوارس شاہ بن شجاع الکرماني ومحمد 
بن علي الحکیم الترمذي والعلامة شمس الأئمة الکردري أنھم رأوہ تعالی ٹي المنامء وسیأتي 
بعض ما یتعلق بھذہ المسألة علی وجه التکملة, 
وأما قول قاضیخان: (إن ترك الکلام قی هذہ المسألة حسن). فغیر مستحسئ؛ لأن ترك 
الکلام لا یفید تحقیق المرام وتثبیت الأحکام. 
ٹم اعلم أنه وقع بحث طویل بمقتضی أُدلة العقل بین الامام نور الدین الصابوني وبین الشیخ 
رشید الدین فی ان المعدوم مرئي أو لیس بمرئی؟ وقد رجع الشیخ إلی قول الامام فی آخر الکلام؛ 
لأنه کان مؤیدا بالنقل فقد آفتی أئمة سمرقند وبخاری علی أنە غیر مرئي وقد ذکر الامام الزاہد 
الصفار ٹی آخر ''کتاب التخلیص"' ان المعدوم مستحیل الرؤیق وکذا المفسرون ذکروا ان 
المعدوم لا یصلح ان یکون مرئي اللہ تعا ی. وکذا قول السلف من الأشعریة والماتریدیة ان الوجود 
۱ علة جواز الرؤیة مع الاتفاقء علی ان المعدوم الذي یستحیل وجودہ لا یتعلق برؤیته سبحانه. 
واختلف ىٍ المعدوم أنە شےء أم لا؟ فقالت المعتزلة: هو شیےء لقوله تعالی: لل إِنَاللَْکلیٰ 
٤‏ نو فَریْژہ کہ [البٹرۃ:۸٤١]ء‏ فان کل شيء مقدور بھذا النص والموجود لیس بمقدور أصلا . 


ری ٹی 


نے کئسے-' لن: لد ال الکراالکلمد ہے 


١ 


ری 


گے کئ‌ھے-' علن: لد افلن: الکراالکلمد ہے 


آم 
5 
ئ 
ت 
َ 


لاستحالة إیجاد الموجود فتعین ان یکون المراد منه المعدومء ولقوله تعا ی: ٭إِنَرً 
گژْكَليْ[ مھ [الحح:۱]ء سی الزلزلة قبل وحودھا شیتا۔ 
وعندنا المعدوم لیس بشےء لقوله تعالی: طَوَقَنْخَلقَْكَيِن قِبْلوَلَۂنَكُمَيْنًان نہ [مریم:+]ء 
تعا ی أخبر أنە لم یکن شیا قبل الوجود وھذا لا یحتمل الأویلء فکیف یکون المعدوم شیئا؟ 
قتسمیة الشيء في الآیتین السابقتین باعتبار المآلء واللہ أعلم بالحالء وسبأتي زیادۃ تحقیق لذلك. 
ثم اعلم أُن إضافة النظر إلی الوجہ الذي هو محلہ فی هذہ الّیة وتعدیتہ با ی الصریحة ٹی 
نظر العین وإخلاء الکلام من قرینة تدل علی خلاف حقیقتہ وموضوعہ صریح ثی أنه اللہ تعالی 
راد بذلك نظر العین التي ٹی الوجہ إی الرب جل جلاله فإن النظر لە عدة استعمالات بحسب 
صلاتہ واختلاف متعلقاته وتعدیته بنفسه فإنه إِن عدي بنفسه فمعناہ التوقیف والانتظار کقوله 
تعا ی: طالزذ اتکی وِن ثْ کمچ [الحدید:٣٠]ء‏ وقولہ تعال: لَاتَقُوْلوَامَاَاوَقُوارالٹزتا4 
[البترة: ١۰٠]ء‏ وإن عدي بفي فمعناہ التفکر والاعتبار کقوله تعالل: ط او لَیكرذافِمَلكُوتِالمّلاتِ 
202/) [اأعراف:۱۸۰]ء وإن عدي با ی فمعناہ المعاینة بالأبصار کقوله تعا ی: طاَلْرَاإِل 
كَمَرۃٌإِذَّتُمَوہ [الأنعام:۹۹]ء فکیف إذا أضیف إلی الوجه الذي هو محل البصر. قال الحسن 
البصري: نظرت أي الوجوہ إلی ربھا فنظرت بنورہ. ولا یلزم من الرؤیة الإدراك والاحاطق فلا 
ینانی قولہ تعا می: طللَاتذْ س لَالہْصائ یہ [الأنعام:۳٠۱۰]ء‏ فان الادراك هو الاحاطة بالشي وھو 
قدر زائد علی الرؤیة کما قال اللہ تعالی : <فَليَات آ الوم قَال أَضدْمُ زی اَِالہزْمَ کُزْنَ ہ قال گلا 
إالشعراء:٦٦-1۲]ء‏ فلم ینف موسی الرؤیة وإنما نفی الادراك فالرب تعا ی یری ولا یدرک کما 


یعلم ولا یحاط بە علماء بل ھذہ الشمس المخلوقة لا یتمکن رائیھا من إدراکھا علی ما ھي 


۱ كمَايِمركوْنَاَہا پیا 27 [البقرۃ:١٤۱]ء‏ انتھی. 


ری 


4 سنن الترمذي؛ کتاب صفة الجنق باب ما جاء ٹي رؤیة الرب تبارك وتعا یىی ٤‏ 


ںہ ا ت پ تسس رت 


تعریف الایمان 


والایمان ھو الاقرار والعصدیق؛ وھ رھوموعات سر اھ راع سم سو ماس را سر معرامہ 


عليه من حقیقة ذاتھاء وقد تواترت أحادیث إِثبات الرؤیة تواترا معنویا فیجب قبولھا نقلا ولا یلتفت 
لی ما یتوھمه اھل البدعة عقلا. ولقد ا٘حطأً شارح عقیدة الطحاوي قی ھذہ المسألة حیث قال: 
فھل یعقل رؤیة بلا مقابلة؟ وفیه دلیل علی علوہ علی خلقھ. انتھی. وكأنه قائل بالجهھة العلویة 
لربە ومذھب أھل السنة والجماعة أنە سبحانه لا یری ثی جھةہ وقوله عليه الصلاة والسلام: 
((سترون ربکم کما ترون القمر لیلة البد)).”' تشبیە للرؤیة بالرؤیة ٹی الجملة لا تشبیە المرئي 
بالمرئي من جمیع الوجوہ. 

(والژیمان هو الإقرار) أي بلسانە بالتحقیق (والتصدیق) أي بالجنان وفق التوفیق؛ وتقدیم 
الإقرار للاشعار بأنە الأول ٹی مقام الاظھار وإن کان الثاني ہو المبدوء بە ٹی حال الاعتبار ولأن 
الشارع اکتفی بمجرد الاقرار ولم یفرّق ٹی الحکم بی بین المرافق والمتافق وبین الأہرار والفجار۔ 

وقال الإمام الأعظم فی کتابہ ''الوصیة'": الإیمان إقرار باللسان وتصدیق بالجنانء والإاقرار 
وحدہ لا یکون مانا؛ لأنه لو کان إیمانا لکان المنافقون کلھم مؤمنینء وکكذلك المعرفة وحدھا 
أي مجرد التصدیق لا یکون إیمانا؛ لأُنھا لو کانت إیمانا لکان أُھل الکتاب کلھم مؤمنینء قال 
الہ تعا ی ٹی حق المنافقین: و ایت هد َقَهَنُ اِهَالَْنينَْ لَلَیبی نہ ۹ [السافقون:١]ء‏ أي ٹی دعواهم 


الایمان حیث لا تصدیق لھ وقال اللہ تعا ی ٹی حق أھل الکتاب: فآَلَیِيَْا الہ الكَتبَيَفرلُوْنَهُ 


۰71 


. .۔۲٥۸٠٢:ثیدح‎ ء/٤‎ 
۰ 


ٹئی 


چتتہری کم( غلی: التۃ ئن الکرا زع( دےجھو یڑ 


والمعنی ان مجرد معرفة اُھل الکتاب باللہ ورسولە لا ینفعھم حیث ما أقروا بنبوۃ محمد 

۱ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ورسالته إلیھم وا ی الخلق کافة فانھم کانوا یزعمون أنە صلی اللہ تعای 
عليه وسلم مبعوث إِلی العرب خاصةء فإقرارھم بھذا الطریق لا یکون خالصا. 

ثم التصدیق رکن حسن لعینه لا یحتمل السقوط ث حال من الاأحوال بخلاف الاقرار 

فانه شرط أو شطر ورکن حسن لغیرہہ ولھذا یسقط ٹي حال الاکراہ وحصول الأعذار۔ وھذا 


لأُن اللسان ترجمان الجتان فیکون دلیل التصدیق وجردا وعدما فإذا بدله بغیرہ ق وقٹ یکون 


متمکنا من إظھارہ کان کافراء وأما إذا زال تمکنە من الاظھار بالاکراہ لم یصر کافرا؛ لأن 
سبب الخوف علی نفسه دلیل ظاھر علی بقاء التصدیق فی قلبهہء ون الحامل لە علی ھذا التبدیل 
حاجتہ إلی دفع المھلکة عن نفسه لا تبدیل الاعتقاد فی حقه کما أشار إليه قوله تعالی: هن لق 
ام بی ِيْمَانة لان ا ي٥2‏ قَلَيَکُفُطسَين بایان1 لِن من مَرد بالکْثْرصَذ مَالَهلإِِمْحَقَبْ فی ادو* 
وَلبُممَتَاكُعَلِیْمُھ کہ |[النحل:٦۰٠]ء‏ فأما تبدیله نی وقت تمکنە دلیل علی تبدیل اعتقادہء فکان 
رگ اضافی درا رستاً گی ےج سی الاقا اس بل لا ساپ الصت' 
وھو ابو البرکات عبد اللہ بن أحمد بن محمود النسفي رحمہ اللہ صرح بأن الاقرار شرط إجراء 
الأحکام وھو مختار الأشاعرةء وعليه أبو منصور الماتریدي؛ ثم ٹی حذف المؤمّن بہ فی کلام 
الامام الأعظم إشعار بأن الإیمان الإاجمالی کاف قي مقام المرام. 

۱ فالتحقیق أن الإایمان هو تصدیق النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم بالقلب فی جمیع ما علم 
بالضرورۃ مجیئه بە من عند اللہ إجمالاء وأنه کاف تق الخروج عن عھدة الایمان ولا تتحط 
٤‏ درجته عن الایمان التفصیليء کذا ٹی "شرح العقائد" 3 ان الأُولی ان یقال: إجمالاً إن لوحظ . 
ٹیا ماک 


ریئم عغلی: الد الب الکعالحمبه 1 


١ 


ری 


گی ٌکإإطھ'ے۔' غلن: داقن الکراازکلمد ہے 


إجمالاء رفصلاات لرحلاً تتعیات تازہ یشترط التفصیل فیما لوحِظ تفصیلاً حتی لو لم یصدق 


بوجوب الصلاة وحرمة الخمر عند السؤال کان کافرا۔ 
ثم المراد من المعلوم ضرورة کون من الدین بحیث یعلمه العامة من غیر افتقار إ لی النظر 
والاستدلال کوحدة الصائع ووجوب الصلاة وحرمة الخمر ونحوهاء وإنما قید بھا لأن منکر 
الاجتھادیات لا یکفر إجماعا. وأما من یؤوّل النصوص الواردة ٹی حشر الأحساد وحدوث 
العالَم وعلم الباري بالجزثیات فإنه یکفر لما علم قطعا من الدین أُنھا علی ظواھرھاء بخلاف 
ما ورد قی عدم خلود أُھل الکبائر فی النار لتعارض الأدلة قی حقھم. 
والحاصل ان عدم انحطاط الإیمان الإاجمالی عن التفصیلي إنما هو فی الاتصاف بأصل 
الإایمان وإلا فلیس الأجمال کالتفصیل فی مقام کمال العرفان وجمال الإإحسانء ٹم اعتبار الاقرار 
ٹی مفھوم الایمان مذھب بعض العلماء وھو اختیار الامام شمس الأئمة الحلواني وفخر الاسلام 


لی أن الایمان هو التصدیق بالقلب. وإنما الاقرار شرط لاجراء الأحکام ٹی لیا لیا ا سن 


القلب أمر باطني لابد له من علامۃ فمن صدق بقلبه ولم یقر بلسانه فھو مؤمن عند اللہ تعالیء 
وإن لم یکن مؤمنا قی أحکام الدنیاء ومن أقر بلسانه ولم یصدق بقلبه کالمنافق فھو بالعکس؛ 
وھذا هو اختیار الشیخ أبِي منصور الماتریدي رحمە الل؛ والنصوص موافقة لذلك کقوله تعا ی: 
و أو لكَ کب قلوْيِهم‌الِیْمَاك الآیة [المحادلة:٢٥]ء‏ وقوله تعا ی: طَتَلَيْدُنتَیِڈبلایتا نگ 
[التحل:٦٠۰٠]ء‏ وقولہ تعا ی: وَلَبَايَدْحْلِالَاِیْسَاكفقلويكم کہ [الحجرات:١۱]ء‏ وقوله عليە الصلاة 


والسلام لأسامة حین قتل من قال لا إله أُلا اللہ: ((ھلا شققت قلبه فنظرت أ صادق هو أم 


ںےہ ےن رت سس رت 


وایمان أُھل السماء والأرض لا یزید ولا ینقص, ملح سح مہ 


کاذب؟)).''' علی ما رواہ البخاري ومسلم وأبو داود والترمذي والنسائی وابن ماحة وغیرھم۔ 

وقال فی ''شرح المقاصد'": الاقرار إذا جعل شرط إجراء الأحکام لابد أُن یکون علی وجه 
الاعلان علی الامام وغیرہ من أُھل الاسلامء بخلاف ما إذا جعل رکنا لە؛ فإنہ یکفی لە مجرد 
التکلم مرّةَ وإن لم یظھر لغیرہء والظاھر ان التزام الشرعیات یقوم مقام ذلك الاعلان کما لا 
یخفی علی الأعیان. 

ثم الاجماع منعقد علی إیمان من صدّق بقلبه وقصد الاقرار بلسانه ومنعه مائع من خرس 
ونحوہ. فظھر ان حقیقة الإایمان لیست مجرد کلمتی الشھادة علی ما زعمت الکرامیة, 

(وإیمان أُھل السمای أي من الملائکة وأھل الجنة (والأرض) أي من الأنبیاء والأولیاء 
وسائر المؤمنین من الأبرار والفجار (لا یزید ولا ینقص) أي من جھة المؤمن بە نفسہ؛ لأن 
التصدیق إذا لم یکن علی وج التحقیق یکون قی مرتبة الظن والتردیدء والظن غیر مفید ٹی مقام 
الاعتقاد عند أرباب التأییدء قال اللہ تعا ی: ئل لغ من الع ضی4 آبتشس٣٣۳].‏ 

فالتحقیق ان الإایمان کما قال الامام الرازي لا یقبل الزیادة والنقصان من حیثیة أُصل التصدیق 
لا من جھة الیقینء فان مراتب أھلھا مختلفة فی کمال الدین کما أشار إليه سبحانه بقوله: 
ال اہم بآ نی کیک نین التوٹی قال آو تین کال مل و لَيِنِلِمَتمَينَّقَنینہ [ابٹرۃ:٠٦٢]ء‏ 
فان مرتبة عین الیقین فوق مرتبة علم الیقین. 

وکذا ورد: فلیس الخبر کالمعاینقه وإن قال بعضھم: لو کشف الغطاء ما ازددت یقیناء 


یعني أُصلا الیقین لمطابقة العلم الیقین ق ذلك الحینء وھو لا یناقی زیادة الیقین عند الرؤیةق 


(۱) صحیح مسلم؛ کتاب الإیمانء باب تحریم قتل الکافر بعد قوله: لا اله الا الله ص٦٣٦ء‏ حدیث:٦۹.‏ 


٤ 0‏ 
تا ٴ 
4 


ری 


مہرم ھمے غلتن: اللََجَۃ الطليَۃ (الک٘ةا(طلجہ) 


٘ 


ری 


کما هو مشاھد لمن لە علم بالکعبة ٹی الغیبة ٹم حصل لە المشاھدة ق عالم الحضرة؛ وعلی 
ھذا فالمراد بالزیادة والنقصان القوۃ والضعف: فان التصدیق بطلوع الشمس أُقوی من التصدیق 
بحدوث العالم وإن کانا متساویین قی أصل تصدیق المؤمَن بەہ ونحن نعلم قطعا اُن إیمان 
آحاد الأأمة لیس کلإیمان النبیٔ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ ولا کلیمان أبي بکر الصدیق رضي اللہ عنه 
باعتبار ھذا التحقیقء وھذا معتی ما ورد: لو وزن إیمان أبي بکر الصدیق رضي الله عنه بإیمان 
جمیع المؤمنین لرجحح إیمانه). یعنی لرجحان إیقانه ووقار جنانه وثبات إتقانه وتحقیق عرفانف 
لا من جھة ثمرات الإیمان من زیادات الاحسان: لتفاوت أفراد الانسان من أھل الایمان تی 
کثرۃ الطاعات وقلة العصیانء وعکسە ى مرتبة النقصان مع بقاء أُصل وصف الایمان ٹی حق 
کل منھما بنعت الایقانء فالخلاف لفظی بین أرباب العرفان. 

ومن ھنا قال الامام محمد رحمہ اللہ علی ما ذکرہ ٹی "'الخلاصة'' عنه: (آأکرہ ان یقول إیماني 
کإیمان جبرائیل عليه السلام ولکن یقول: آمنت بما آمن بہ جبرائیل عليه السلام٤ء‏ انتھی. وذلك 
ان الُول یوھم أن إیمانە کإیمان جبرائیل عليه السلام من جمیع الوجوہہ ولیس الأمر كذلك لما 
ھو الفرق البین بینھما ھنالك۔ 

قال الإمام الأعظم رحمہ اللہ فی کتابہ ''الوصیة": ثم الإیمان لا یزید ولا ینقص( لأنه لا 
یتصور زیادة الإایمان إِلا بنقصان الکفرء ولا یتصور نقصان الایمان إلا بزیادۃ الکفر فکیف یجوز 
)١(‏ ملحوظة: ''فی شرح العقائد النسفیة"' (ص۲۸۰): إن حقیقة الایمان لا تزید ولا تنقص لما مر من أنھا 


التصدیق فسّواء آُئی بالطاعات او ارتکب المعاصِیٗ فتصدیقه باق علی حاله لا تغیُر فیە اُصلاء والآیات الدالة 


ہیجھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِیّة (اللکر النتلضهیَة) 


ان یکون الشخص الواحد قٹی حالة واحدة مؤمنا وکافراء والمؤمن مؤمن حقا والکافر کافر حقاء 
۱ ولیس ق إیمان المؤمن شكء کما أنە لیس قی کفر الکافر شكء لقوله تعالی: هلأوَِِلنهُمُلمُوُمِلُؤنَ 
عَقا کی [الأنفال:٤]ء‏ أي فی موضع: وهأَولِكَھُمْ الک تنَا [النساء:١٥٤]ء‏ أي فی محل آخر۔ 
والعاصون من أُمة محمد صلی اللہ عليه وسلم کلھم مؤمنون حقا ولیسوا بکافرینە أي حقا. انتھی. 
فأشار الامام الأعظم رحمہ اللہ بھذا الکلام إی أُن العصیان لا یناٹی الإایمانء کما هو مذھب 
اُھل السنة والجماعةء خلافا للخوارج والمعتزلة فإنھما عندھم لا یجتمعان: ونحن نحمل ھذا 
الحال علی مقام الکمالء فإن تفی المعصیة بالکلیة من المؤمن کالمحالء وأما نحو قوله تعا ی: 
وَإًَِاتلَِثكمَلَيْهِۂايكهُرَا تم اِلمَاناہ [النغال:٢]ء‏ فمعناہ إیقاناء أو مؤوٌل بأن المراد زیادة الایمان 
بزیادۃ نرول المؤمّن به؛ أي القرآن. وأما قوله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ا سئٹل: إِن الایمان یزید 
وینقص؟: ((نعمء یزید حتی بُدحل صاحبه الجنةء وینقص حتی یدخل صاحبه التاں)).'”'' 
تسان آ چارہ پامبار اضالہ الس خی یسل اعد آلعۃ وسرلا آرآاہ وعتض 
بارتکاب أعماله السیئثة حتی یدخل صاحبه النا ارات یدخل الجنة بإیمانه آحراء کما ہو 
مقتضی مذھب أھل السنة والجماعة علی أن التصدیق من الکیفیات النفسیة للانسانء وھي 
علی زیادة الإیمان محمولة علی ما ذکرہ أبوحنیفة رحمہ اللہ أنھم کانوا آمنوا ٹی الجملة ثم یأتي فرضٌ بعد فرض 
وکانوا یؤمنون بکل فرض خاص, وحاصلہ أُنه کان یزید راتا ست بد افناات اك 
وقال الامام أحمد ضا محاق علیہ رحمۂ الرحمن: إذ الکفر والایمان لا یزیدان ولا ُقصانِ والمسعلة إجماعیة 
والراع لفظي.... (الفتاوی الرضویة ۲۹۸/۲۸) 


)١(‏ ذکر المناوي قی "'الفتح السماوي بتخریج أحادیث القاضي البیضاوي' وقال: أحرجہ العلبيٌ من روایة 
علي بن عبد العزیز عن حبیب بن فروخ عن إسماعیل بن عبد الرحمن عن مالك عن نافع عنه. 


ک 


ور ے جیب جلیتن: ال اليْلیَة (النَعة النحلمَة) 


سیت 


ری 


مہرم ھمے حلٹن: اتد الیْلية (اللکرة اتتلضیَة) 


ںہ اخ نت تک سس رت 


والمؤمنون مستوون فی الایمان والتوحید 99۶ 


تقبل الزیادة والنقصان باعتبار القوۃ والضعف ي مراتب الایقانء ٹم الطاعة والعبادة ثمرة الایمان 
ونتیجة الایقان وتنوّر القلب بنور العرفان بخلاف المعصیة فاإنھا تسود القلب وتضعف محبة 
الربٌ وربما یجرہ مداومة العصیان إلی ظلمات الکفرانء فإن الصغیرة تجر إی الکبیرةء والکبیرۃ 
إ ی الکفر فنسأل اللہ العافیة وحسن الحاتمة 

(والمؤمنون مستووت) أي متساوون فی الإیمان) أي ى آصله (والتوحید) أي ف نف 
وإنما قیدنا بھما؛ لأُن الکفر مع الایمان کالعمی مع البصرہ ولا شك أن البُّصّراء یختلفون ٹ 
قوة البصر وضعفہء فمنھم الأحفش والأعشیء ومن یری الخط الثخین دون الرقیق إلا بزجاجة 
ونحوھاء ومن یری عن قرب زائد علی العادة وآخر بضدہ. 

ومن ھنا قال محمد رحمہ اللہ علی مات تقدم: (آاکرہ ان یقول إیماني کإیمان جبرائیل عليه 
السلامء بل یقول: آمنت ہما آمن بە جبرائیل عليه السلام)ء انتھی. وکذا لا یجوز ان یقول اُحد: 
إیماني کإیمان الأنبیاء علیھم السلامء بل ولا ینبغی أُن یقول: إیماني کإیمان أبي بکر وعمر رضي 
ٹفاس تراما کالآضارت تی گل اارعدق فرب آھلیا لفیس لا اھ سخاتف ین 
الناس من نورھا ٹی قلبه کالشمس؛ ومنھم کالقمرء ومنھم کالکوکب الدري؛ ومنھم ت 
العظیمء وآخر کالسراج الضعیف لقوله عليه الصلاۃ والسلام: ((وذلك أضعف الایمان)).''' 
وقوله علیہ الصلاة والسلام: ((المؤمن القوي أحب لی اللہ من المؤمن الضعیف))۔''' 

والقوۃ تشمل القوة الظاھریة العملیة والقوة الباطنیة العلمیةء وھو علی منوال ھذہ الأنوار 


(١)‏ صحیح مسلم ء کتاب الایمان باب بیان کون النھي عن المنکر من الإایمان۔ .الخ ص٤٤‏ حدیث: ٦٤‏ ۔ 
()٢(‏ صحیح مسل کتاب القدرء باب فی الأمر بالقوۃ. .الخ ص١١٤٤۱ء‏ حدیث:٤ ۲٦٦٢‏ 


چاکٹہے ہت ننداایں۔_ نہ ھوپوئپا 


متفاضلون فی الأعمال سس سحومہ سس سس سیت 
ٹی الدنیا یظھر أنوار علومھم وأعمالھم وأحوالھم ٹی العقبی وکلما اشتد نور ھذہ الکلمة 


وعظمت مرتبتھا أحرق من الشبھات والشھوات بحسب قوتھاء بحیث رہما وصل إلی حال لا 


یصادف شبھة ولا شھوۃ لا ذنبا ولا سیة إِلاّ أحرقھاء بل تقول النار: ((حز یامؤمن فان نوركک 
اطفاً لھبی)).'' ومن عرف ھذا عرف معنی قولہ صلی الل تعا ی عليه وسلم: ((إن اللہ تعا لی حرم 
علی النار من قال لا إله إلا اللہ یبتغي بذلك وجه اشس),. ٢‏ وقوله عليه الصلاة والسلام: (ز(لا یدحل 
النار من قال لا إله إلا لل“۵)).”“ وأمثال ذلك مما اشکل علی کثیر من الناس حتی ظنھا 
منسوحةء وظتھا بعضھم قبل ورود الأوامر والنوامي؛ وحملھا بعضھم علی نار المشرکین والکفار؛ 
وأول بعضھم الدخول بالخلودہ فان الشارع لم یجعل ذلك حاصلا بمجرد قول اللسان فقط 
وتامل حدیث البطاققہ فان من المعلوم ان کل موحد لە مثل ہذہ البطاقةہ وکثیر منھم من یدخعل النار۔ 

(متفاضلوت فی الأعمال) أي باعتلاف الأحوالء قال الإامام الاأعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ 
'الوصیة': ٹم العمل غیر الإایمان والإایمان غیر العملء بدلیل ان کثیرا من الأوقات یرتفع العمل 
من المؤمنء ولا یجوز ان یقال: یرتفع عنه الإایمانء فان الحائض ترتفع عنھا الصلاة ولا یجوز 
اُن یقال: یرتفع عنھا الایمان أُو أمر لھا بترك الایمانء وقد قال لھا الشر ع: (دعی الصوم ٹم 
اقضیه)ء ولا یصح أُن یقال: دعي الایمان ٹم اقضيه ویجوز ان یقال لیس علی الفقیر زکاة؛ ولا 
یجوز ان یقال: لیس علی الفقیر الایمان. انتھی. 


.۔٦٦۸:ثیدح‎ ۲٥۸/۲٢۲ ''المعجم الکبیر" للطبراني:‎ )١( 

(۲) صحيح البخاري؛ کتاب الأطعمة باب الخزیرق ۸/۳ ٦٦ء‏ حدیث: .٤٥٥٥‏ 
)٣(‏ الفردوس بمآئور الخطاب؛ ١/٥‏ ۱۰ء حدیث:۰۹٦۷۔.‏ 2 
2 کی 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحمه ےت حم تچ 


ہگ 


ںےہ ےت شر ناس رت 


علاقَةال٭اسلاموالایمان 
والاسلام هو التسلیم والانقیاد لأوامر اللہ تعالیء ففي طریق اللغة فرق بین الڑیمان 


والإسلام ولکن لا یکون إیمان بلا إسلام ولا إسلام بلا إیمان مس سس ےش تا 


وسال نت الضل ا لات غاد آئل مت رالسامتہ لا آف جرب ر رک لس 
الأ رکان کما یقوله المعتزلة لما یدل عليه العطف الذي هو ف الأصل مغایرة بین المعطوف 
والمعطوف عليب حیث جاء قي القرآن من نحو قوله تعا ی: طلاِمَدُوْاوَعَىلوا 4 [البقرۃ:٢٥].‏ 

(والإسلام هو التسلیم) أي باطنا (والانقیاد لأوامر الله تعالی) أي ظامراء (ففي طریق 
اللغة) وٹ نسخة: "ومن طریق اللغة" (فرق بین الإیمان والإسلام) فان الایمان قي اللغة هو 
التصدیق کما قال الله تعالی: ل5 نْك كلام4 [یوسف:۱۷]ء أي بمصدق لنا ٹی مذہ القصة 
والاسلام مطلق الانقیاد ومنہ قوله تعالی: وَلَهََسلَمہہ أي انقاد لم فالسّلوتِوَلاَم ضطوْعَا4 
أي الملائکة والمسلمون لگن هًا ہہ [آل عمران:۸۳]ء أي الکفرة حین الیاُس؛ فالایمان مختص 
بالانقیاد الباطي, والاسلام مختص بالانقیاد الظامري کما یشیر إليه قوله تعالی: ل٭لقَالىتِالَغرَابُ 
ِنا فلت ومن اون فا سلِنَاوَلَمَايَنْحل الیم ك ثولم [الحجرات:١٤]ء‏ وکما یدل عليه 
حدیث جبرائیل عليه السلام حیث فرق بین الایمان والاسلام بأن جعل الایمان محض التصدیق 
والاسلام هو القیام بالاقرار وعمل الأبرار ٹی مقام التوفیق. 

(ولکن لا یکون) أي لا یوجد فی اعتبار الشریعة (إیمان بلا إسلام) أُي انقیاد باطي بلا 
انقیاد ظاھري؛ کما کان لأھل الکتابء وکما وجد لابی طالب حال الخطاب؛ وکما صدر 
لابلیس حال العتاب؛ فلابد من جمعھا ٹی صوب الصواب. 


(ولا إسلام بلا إیمان) تاکید لما قبله وإشارة إی أنە یستوي تقدم الاسلام علی تحقق 


جلتی: النََِيَ اليْلبّۃ (الکرة التتلهَة) 


ےج تچ خر جم ستت 


فھما کالظھر مع البطن والدین اسم واقع علی الإیمان والإسلام والشرائع کلھا 
الایمان وعکسە ں مقام الایقانء إذ رہما یتقدم التصدیق الباطنی ویتأخر الانقیاد الظاھري کمؤمني 


أُھل الکتاب؛ ورہما یتقدم الاسلام ظاھراًٹم یوجد التصدیق باطتاً کما وقع لبعض المنافقین حیث 


سلکوا فی الآحر طریق المؤمنینء ولعل هذا وجه الحکمة ٹی قضیة المؤلفة. (فھما) أي الاسلام 
والایمان کشيء واحد حیث ھما لا ینفکان (کالظھر مع البطن) أي للإانسان فإنه لا یتحقق 
وجود اأحدھما بدون الآحر وھذا تمٹیل للمعقول بالمحسوس فتدبر وقد ورد الاسلام علانیة 
والایمان سراء أي مبني علی نیته. والحاصل أن الایمان محله القلبء والاسلام موضعه القلب 
والجسد الکامل منھما یت رکب. 

(والدین اسم واقع علی الإیمان والإسلام والشرائع کلھا) أي الأحکام جمیعھاء والمعنی 
ان الدین إذا أُطلق فالمراد بە التصدیق والاقرار وقبول الأحکام للاُبیاء علیھم الصلاة والسلام کما 
یستفاد من قولہ تعا لی : لو مَنيّبمَشََالْلاسلاہ دِیتَافکن تقبْل نہ [آل عمران:٥۸]ء‏ وقولہ تعالیل: 
ظا انال یهت حِندَاوالْلإملائ 4 [آل عمران:۱۹]ء وقوله تعالی: <وَمَامَعَ لمَليْکُمْفِالدِیْن‌مِن رجہ 
[الحج:۷۸]ء وقولہ تعا یل: وم ضیْلَكمْالامّلامَ وِینًا ہہ |المائدة:٣]ء‏ ولیس مراد الإمام الأعظم 
ان الدین یطلق علی کل واحد من الإیمان والاسلام والشرائع بانفرادھا کما توھم شارح ٹی 
ھذا المقام؛ لأنه حارج عن نظام المرام. 

وی عقیدة الطحاوي: ودین اللہ فی الأرض والسماء واحدہ وھو بین الغلو والتقصیر وبین 
التشبیه والتعطیلء وبین الجبر والقدرہ وبین الأمن والیأس. وفی الصحیح عن أَبي ھریرة رضي 


الله تعا ی عنه مرفوعا: ((إنا معاشر الأنبیاء دیننا اعم ۶ یعنی أصله وھو التوحید وما یتعلق بہ 


۔٤٣٣٣٣:ثیدح صحبع البخاري؛ کتاب أُحادیث الأنبیاء باب واذکر ٹی الکتاب ...الخ ۸۸۳۲ء‎ )١( 


۰ 1 
۴ 
کک 
۰ 


ری 


ےت غجی: الیل (الگةازطر جھو یھ 


ڑڈکچھ(ض سدا3یں۔۔--_ہھموئا 


نعرف اللہ تعالی حق معرفتہ کما وصف نفسه فی کتابہ بجمیع صفاته 000 


۱ 2 ۱ 
کے 
مج 


لکن الشرائع متنوعة لقوله تعا ی: طلكّيْجَلتَاِنقعْيْ زعَةُومِنهَا جا [المائد::۸:]. 
(نعرف اللہ تعالٰی حق معرفته) أي لا باعتبار کنە ذاته وإحاطة صفاتہ بل بحسب مقدور 
العبد وطاقتہ ٹی جمیع حالانہ (کما وصف) أي الله سبحانه (نفسه) أي ذات وفيه دلیل علی 
جواز إطلاق النفس علی ذاته تعا ی. وأما إطلاق الذات فأاکثر العلماء ٹی العبارات جمعوا بین 
الذات والصفات وقد ورد: ((تفگروا لی کل شيء ولا تفگروا فی ذات الل)۔''' 
وأما ما ذکرہ السیوطي من أنه قد ورد إطلاق الذات عليه سبحانه قی البخاري فی قصة 
خبیب وھو قوله: ہوذلك ٹی ذات الاله. ففیه بحث من وجھین: أما أولا فلأنه کلام صحابي 
راتا قایا قاات لیس فیا تن اص بل الظافر آله آزاد ی سیل لق رك لان الھار لیا 
خرجوا بە من الحرم لیقتلوہ قال: دعوني أصلي رکعتین ثم أنشأً یقول: 
فلست أبالیٰ حین أقتل مسلما علی أي شق کان قي الله مصرعی 
وذلك فی ذات الله وإن یشأً ییارك علی أوصال شلو ممزع 
أي اأعضاء جسد مقطع؛ وأما إطلاق الحقیقة کما قال ابن السبکیي فی ''جمع الجوامع": حقیقتہ 
مخالفة لسائر الحقائقء فأنکر عليه ابن الزملکكاني حیث قال: یمتنع إطلاق لفظ الحقیقة علی 
الله تعا ی قال ابن جماعة: لأنه لم یرد. 
متعلق بوٴصّف. ۱۲ 
(فی کتابد) أي ٹی مواضع من آیاته (ہجمیع صفاته) أي الثبوتیة والسلبیة کسورة الاخلاص 
وکقولہ تعا ی: فللَیْ سگیشہشن و و موَا شک البیيْ 0 ن4 [الشوری:١۱]ء‏ وسائر الأیات الدالة علی 
4 "'العظمة'' لأٌمي الشیخء باب الأمر بالتفکر فی آیات اللہ...إلٍٰ ص٢۲ء‏ حدیث:٢۲.‏ . 


ری ٹی 


رم حسم عغلی: نکد الب الکعالحمبہ 1 ب 


ڑڑڈکپمھہ(ض‌سدایں سس وہھموئا 


ولیس یقدر أحد أن یعبد اللہ تعالی حق عبادتہ کما هو أُھل له 00 
تحقق الذات ومراتب الصفاتء ولعل ھذا الکلام من الإامام الھمام مبنی علی أُن الإیمان لا یزید ولا 
ا ینقص ق حقیقة الایقانء زان الڑیمان الاجمالی کاف ى مرام الاحسان فللمؤمن ان یقول عرفته. ا 

وأُما قول من قال: ما عرفناك حق معرفتكء فمبني علی أن إدراك الذات والاحاطة بکنہ 
الصفات لیس ق قدرة المخلوقات لقوله تعالی: ھفللَانُل ي لال بْصائ ہ4 [الأنعام:+۰٠]ء‏ ولقوله 
تعالی: لو ليْحِكوْنَب+مِلََاح م4 [طہ:٣۱۱۰]ء‏ فاعتلاف القضیة بتفاوت الحیثیة ومن هنا قال 
الامام الشافعي رحمه اللہ تعالی: من انتھض لطلب مدبٔرہ فانتھی إلل موجود ینتھی إی فکرہ فھو 
مشبّه وإن اطمأن إلی العدم الصرف فھو معطلء وإن اطمأن إلی موجود فاعترف بالعجز عن 
إدراکه فھو موحد٤.‏ ومن ثم لما سٹل علي رضي اللہ عنه عن التوحید ما معناہ؟ فقال: ان تعلم 
ُن ما حطر ببالك أو توهٌمتہ فی خیالك أو تصوٴرتہ تی حال من أحوالك فاللہ تعا ی وراء ذلك۔ 
ویرجع إلی ہذا المعتی قول الجنید رحمہ اللہ تعا ی: دالتوحید إفراد القدم من الحدوث)؛ إِذ لا 
یخطر ببالك إلا حادث فاإفراد القدم أُن لا تحکم علی اللہ بمشابھة شيء من الموجودات لا 
ٹی الذات ولا ٹی الصفات بوجه من الوجوہہ: فإنه لا تشبه ذاته ذات ولا صفاته صفات. قال الله 
تعالی : ال سگَیشلہشن ٥‏ و مو اسیک یي٥‏ 4۴ [الشوری:۱١۱]ء‏ بل ما جاء من إِطلاق العالِم والقادر 
والموجود وغیر ذلك علی القدیم والحادث: فھو اشتراك لفظی فقط. 
(ولیس یقدر أحد أن یعبد اللہ تعالی حق عبادتہ کما ہو أھل له) أي فی استحقاق طاعتہ 
۱ من حیث إن العبد عاجز عن مداومة ذکرہ ومواظبة شکرہ کما یشیر إليه قوله تعا ی: وإِنتَمُدُڈا 
٤‏ ِعمَتَاللاتخُْوْمَا 4 [إبراهیم:٣٥].‏ أي لا تطیقوا عدھا فضلا عن القیام بشکرھا وصرفھا إلی . 


طاعتریا رلہتا الس قیل: قرل تعال: طايَأَيهَالَي هِتامَنُواتَقواا لع تی4 [آل عمران:٢۰٠]‏ 


ری ٹی 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحمبہ 1 


منسوخ بقولہ تعا ی: طلقَالَقواللمَمَاانْمَكمَشُم ہہ [التغابن:٦٤]؛‏ لأن حق التقوی یعجز عنہ الأصفیاء 
کما فسرہ سید الأنبیاء صلوات اللہ تعالی وسلامە عليه وعلیھم بقوله: ((ھو ان یطاع فلا یعصی 
ویشکر فلا یکفر؛ ویذکر فلا ینسی)).”'' والتحقیق أن المعرفة إذا تحققت استمر حکمھا فی 


عن استمرار ھذہ الحالة لضعف البشریة عن القیام بالعبودیة کما تقتضيه الربوبیق فلا أقل من 
أنە یقع منه الغفلة والغیبة عن الحضرةء وو کفر عند أُرباب الحقیقة وأصحاب الطریقةء وإن 
رفع علی العامة علی لسان صاحب الشریعة رحمة علی الأمة من حیث إِنه کاشف الغمة. 
وقد أشار سبحانہ وتعا ی إلل ھذہ التبصرۃ بقوله تعالل: لموَآَهْل اُقُوِ ی٥‏ اَمْل المَتْفْرَقه >× 
[المدثر:٦٥]ء‏ فلیس لأحد أُن یقول عبدت اللہ حق عبادتهہء (لکكٹه) أي الشأن ریعبد) أي عبدہ 
(ہأمرہ کما أمر) أي وفق حکمە بوصف العجز عن أداءِ حقهء ولھذا قال بعض العارفین: لولا 
أمرہ سبحانہ بقراءة ٭ اك تَعمد و إِيََاكتَمتحِیْنْ نہ4 [الفاتح3:٤]ء‏ لما قرأته لعدم قیامي ٹی مقام 
حقیقة الإاخلاص ق العبودیة وتخصیص الاستعانة فی العبادة وغیرھا من الحضرة الربوبیة ولعله 
عليه الصلاة والسلام ٹی نحو هذا المقام قال: ((لا أحصی ثاء عليك أنت کما أُثیت علی نفسك))۔.”'' 
وکان عليه الصلاة والسلام یستغفر بعد فراغ العبادة إیماء إِلی أنه مقصر فی أداء حق الطاعة کما 


یشیر إليه قوله تعا ی: طلكلَلمَايَقيْ‌مَااَمَرَه ب4 [عبس:۲۴]. 


(۱) حلیة الأولیای مسعر بن کدامء ۲۸۰/۷ حدیث:٤‏ ٢١۰٠۔‏ 
و صحیح مسلمء کتاب الصلاةء باب ما یقال 2 ال رکوع والسجودےں ص٢٢٣‏ حدیث:٤۸٦.‏ 


و ے جیب غلینن: الْکة اللية (الکیة الزصطلیة) یہ ات 


ا 


ئی 


ڑڈ٭پچھ(‌سدا3یں)-_ ‏ ہمہھموئا 


ویستوي المؤمنون کلھم فی المعرفة والیقین والت وکل والمحبة والرضاء والخوف ٌٍ 


ا ویتفرع علی ھذا التحقیق قول الإامام الأعظم علی وجہ التدقیق (ویستوي المژؤمنون کلھم ا 
فی المعرفة) أي ٹی نفسھا ر(والیقین) أي فی أمر الدین (والت وکل) أي علی اللہ تعال ی دون غیرہ 
(والمحبة) أي اللہ ورسولە (والرضاع) أي بالتقدیر والقضاء (والخوف) أي من غضبه وعقوبتہ 


(والرجای أي لرضائہ ومثوبته. اعلم أنە یجب علی العبد ان یکون خائفا راجیا لقوله تعا ی: 


ط ئن مو انت الا ء الیْ سا جت اوقا مایخ الا خي رو یمام حمَة نہ4 [لزمر:۹]ء وقولہ تعال: 
اَم تَم مو قَاَ ماک [السحد:٦۱].‏ 


والتحقیق أن الرجاء یستلزم الخوف: ولولا ذلك لکان أمناء والحوف پستلزم الرجای 
ولولا ذلك لکان قنوطا ویأساء فالخوف المحمود الصادق ما حال بین صاحبه وبین محارم الله 
سبحانه فاإذا تجاوز ذلك خحیف منہ الیاس والقنوط؛ والرجاء المحمود رجاء رجل عمل بطاعة 
اللہ تعا ی علی نور من ربە فھو راج لمثوبتہہ أو رجل اُذنب ذنباٹم تاب منه إلی اللہ فھو راج 
لمغفرته. اما إذا کان الرجل متمادیا ٹيی التفریط والخطایا ویرجو رحمة اللہ تعا ی بلا عملء 
فھذا هو الفرور والتمتي والرجاء الکاذب. 
قال أبو علي الروذباري رحمہ الل: (الخحوف والرجاء کجناحي الطائر إذا استویا استوی 
الطیر وتم طیرانه وإذا نقص أحدھما وقع فيه النقص؛ وإذا ذھبا صار الطائر ٹی حد الموت). 
۱ وھذا الذي ذکرہ الشیخ موافق لما روي عن عمر رضي الله عنه أنە قال: هلو نودي ٹی 
7> )ولا ملاسلا لارےو تہ اکرھ الامرت گا ھت رصتا ...- 
0 0 


ان آکون آنا۔ وقال بعضھم: ینبغی أُن یکون الرجاء غالبا للحدیث القدسی: ((أنا عند ظن عبدي 
ری بی 


گے کککھے-' علن: لد فلز (لکرالکزود ہے 


بی فلیظن بي ما قاع ٣7‏ وقال بعضھم: الأول ان یکون الحوف غالبا عند الشباب والصحك 
والرجاء حال الکبر والمرض؛ لقوله عليه الصلاة والسلام قبل موته بٹلاث: ((لا یموتن أحدکم إِلّ 


۱ )0 
وھو یحسن الظن بربه)). 


هذا وکل أحد إذا محفتہ ھربت من إلا اللہ تعا یء فإانك إذا حفتہ ھربت إليهء فالخائف 
ھارب من ربە إلی رب کما یشیر إليه قوله تعا ی: نَا إِلَ ال4 [الذاریات:٥٤]ء‏ وقولە عليه 
الصلاة والسلام: (زلا ملحاً ولا منجا منك إلاّ إلیك)).””٭ وقال بعضھم: (من عبد الله بالحب 
وحدہ فھو زندیقء ومن عبدہ بالخحوف وحدہ فھو حروريٗء ومن عبدہ بالرجاء فھو مرجیء؛ 
ومن عبدہ بالحب والخوف والرجاء فھو مؤمن موحد؛؛ وأما کلام صاحب المنازل ان الرجاء 
اُضعف منازل المریدء فھو بالاضافة إی مقام الحب الذي هو حال المریدء بل قال المحقق 
0 فان 2 رک ا کن د ک و سو جا ومن 
سوا اھ رفلاسی نار ید مک سن نز 5 
ٹم لما قیل لہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم عند ما قام من اللیل حتی تورمت قدماہ: ((أتفعل ھذا وقد 
غفر الله ذنبك ما تقدم وما تأخر؟ قال: أفلا أکون عبدا شکورا۴)).”“ وعن علي کرم اللہ وجھ: 
×إن قوما عبدوا رغبة فتلك عبادة التجارء وإن قوما عبدوا رهبة فتلك عبادة العبیدء وإن قوما 


عبدوا شکرا فتلک عبادة الأحرار؟. کذا نقله عنه صاحب "ربیع الأبرار"۔ 


)١(‏ سنن الدارمي؛ کتاب الرقاقء باب حسن الظن باللہ ۲/٥۳۹ء‏ حدیث:۲۷۳۱. 

اك صحیح مسلم ء؛ کتاب الجنة.. لے باب الأمر بحسن الظن. .الخ ص۸٥٥۱ء‏ حدیث: ۸۲-(۲۸۷۷). 
)٣(‏ صحیح البخاريء کتاب الوضوءء باب فضل من بات علی الوضوء: ١/١٤۱۰ء‏ حدیث:۷٢٤۲.‏ 

وہ( صحیح مسلہ کتاب صفة القیامة... إلخ باب اکثار الأعمال...إلخ ص٤‏ ۷۱ء حدیث:۲۸۱۹۰. 


ک 


ور ے جیب جلیتن: ال اليْليَة (اللَعة النتاهمَة) 


ہے و رر اس رت 


ُژم والایمان: ویتفاوتون فیما دون الڑیمان ٹی ذلك کلە واللہ تعالی متفضل علی عبادہ, 
عادل؛ قد یعطی من الثواب اأضعاف ما یستوجبە العبد تفضلا منه ججمست 
(والڑیمان) أي الایقان بثبوت ذاتہ وتحقق صفاتہ وھو معطوف علی قوله والرجاء 
(ویتفاوتون) أي المؤمنون ر(فیما دون الإیمان) أي فی غیر التصدیق والاقرار بحسب تفاوت 
الأہرار ٹی القیام بالأ رکان واختلاف الفجار قی مراتب العصیان ور(فی ذلك که) أي ویتفاوتون 
ضا تا ذک رم المقامات العلید والحالات السیة لاسعلاف سازل الصرلیة رسیم اظ تال 
قال الطحاوي رحمہ اللہ تعا ی: والایمان واحدہ وأھله فی أصله سواء والتفاضل بالحشیة والتقی 
ومخالفة الھوی وملازمة الأولی. 
ھهذا وذھب شارح ٹی ھذا المقام لی ان تقدیر الکلام استواء أُھل الاسلام کونھم مکلفین 
بھذہ الأحکام؛ ولا یخفی أن ما اخترناہ اُدق فی نظام المرام. ثم تحقیق ھذہ المقامات العلیة 
محل بسطھا کتب السادة الصوفیة وقد بی٘نا طرفا منھا ٹی التفسیر والشروح الحدیثیة. 
(واللہ تعالی متفضل علی عبادم أي عامل بفضله علی بعضھم (عادل) أي عامل بعدله 
ٹی بعضھم کما قال اللہ تعالی : هو المیَلحةَا إل٥ا‏ بِالسلم ٴوَيَفْرِئ نیما ال مِرَاوافُسْتَقیْم ٭۹ )1 
سو سی ((خلقت ھؤلاء للجنة ولا أبالیء وخلقت ھؤلاء للتار ولا 
أباٰی)).' ا٭مةا باعتبار توفیق الایمان وتحقیق الخذلانء ویترتب عليه قوله (قد یعطي) اي اللہ 
سبحانە (من الثواب) أي الأجر علی الطاعة ٹی الدنیا والآحرۃ (أاضعاف ما یستوجبە العبد) 


7 أُي یستحق (تفضلا منه) أي تی الزیادة کما قال اللہ تعالی: طلواللْل وف لَثْيٌ ا2گ [ابترۃ:٢٦٦]‏ 


ِ البحر الزخار المعروف بمسند البزارء ۸/٤١ء حدیث۰:٣۳۰۳۲. بتغیر‎ )١( 


ےہ ۰ک 


0 غلتن: اللََيَة ايد (اللکرة الطلهَة) ہے 


ےھ( ‌سدا9یں+-_ ہمہکھموئا 


وقد یعاقب علی الذنب عدلا منہ وقد یعفو فضلا من اوت مم عو 


(وقد یعاقب علی الذنب) أي بقدر ما یستحقه العبد بلا زیادة عقوبة (عدلا منة) کما أخبر 


۱ عٹھا ٹی کتابہ بقوله تعالی : ٢‏ تن جا ء بِالْعَسَتَةوِفَنَععَثْمْا مُكَالِهَا؟ء من جا ء بِاسَتتِفَايْخزىإِلَاِنکما 
وَمْمَلَايْْلمُوْ يُفْلَمُوْ وْنَن 4۲ [الأنعام: ٠ء‏ اي بنقص ثواب أو بزیادة عقاب (وقد یعفو) أي عن السیئة 
(فضلا منه) سواء یکون بواسطة شفاعة و بدونھا لقوله سبحانہ وتعا یل: <لومَا َصَاكمفِنفُصِيْمَةٍ 
مسبت اَی ِتقو نگْثرہ[ ہہ [لشوری:۰٥]ء‏ ولقوله تعالل: <َوَیَفیْمَا 000 
[النساء:۸٦]ء‏ اي ما دون الشرك صغیرا أو کبیرا لمن یرید غفرانه تفضلا۔ 

والحاصل ان زیادة العشرة عامة وأما الزیادۃ علیھا فخاصة: والکل فضل محض ورحمة 
خالصةء وربما تکون الزیادة بسبب اختلاف مقامات اُصحاب العبادة أو بحسب تعلق مجرُد 
الارادة ہما سبق لھم من عنایة السعادة. وأما قول شارح: ہفلیس لە ان یعطی من الثواب أحد 
المتساویین ٹي العبادة والیقین آکٹر مما یعطی الآخرہ أو یعفو عن أحد المتساویین ث الذنب 
دون الآخر؛ لأنە لا تفاوت فی فضله وعدله) فخطاً فاحش محالف للکتاب والسنة وتحکم 
علی اللہ تعا لی فی مقام الارادة والمشیئۃ وقد قال اللہ تعا ی: طإكَالْقَضْلَيِيَد الو "و تَيْدمنأِنًا 2گ 
[آل عمران:۷۳]. وحاصل المرام ٹی ھذا المقام أن أمرہ سبحانه بالنسبة إلی عبادہ لا یخلو عن 
عدله وفضله علی وفق مرادہ مع أنه قد ورد ٹی حدیث روي موقوفا ومرفوعا: ((لو ان الله عذب 


ض سماواقه ح أُرضه عذبھم وھو غیر ظالم لھم؛ ولو رحمھم کانت رحمتہ خیرا لھم من 


۔٦٦٤:ثیدح‎ ۲۹۸/٤ سنن أبي داودء کتاب السنةقء باب فی القدرء‎ )١( 


ک 


ور ے جیب جلیجن: النََِيَة اليْلیَة (النَعة النحلهمَة) 


ری 


نت نت اس نت 


شفاعةالأنبیاءوالمیزان ‌والحوض 
وشفاعة الأنبیاء علیھم السلام حقء وشفاعة نبینا صلی اللہ عليه وسلم للمؤمنین المذنین 
ولڈھل الکبائر منھم المستوجبین للعقاب حق ثابت: -صّسم لہ سس امہ ۱ 


(وشفاعة الأنبیاء علیھم السلام حق) أي عموما فی المقصود (وشفاعة نبینا صلی الله عليه 
وسلم) أي خصوصا ٹيی المقام المحمود واللواء الممدود والحوض المورود (للمؤمین المذنین) 
أي من أھل الصغائر المستحقین للعقاب (ولأھل الکبائر منھم) أي من المؤمنین (المست وجین 
للعقاب حق ثابت) فقد ورد: ((شفاعتي لأھل الکبائر من أمتي)).''' رواہ أحمد وأبو داود 
والترمذي وابن حبان والحاکم عن أنسء والترمذي وابن ماجه وابن حبان والحاکم عن جابر 
والطبراني عن ابن عباسء والخطیب عن ابن عمر وعن کعب بن عجرة رضي اللہ تعالی عنھمء فھو 
حدیث مشھور ق المبنیء بل الأحادیث ق باب الشفاعة متواترة المعنی. ومن الأدلة علی تحقیق 
الشفاعة قوله تعالل: و اسْتَغفْزِلِنَهِكَوَللمومِیْهَءَالْمْوملت 4 [محمد:۱۹]ء ومن قوله سبحانہ وتعال: 
ظا مالسْقعْهُم مَنَاعَذُاشْیْمنَ6× [المدثر:۸٤]ء‏ إذ مفھومہ اُنھا تتفع المؤمنین؛ وکذا شفاعة الملائکة 
لقوله تعالی: یو يشوَثر الو َال مل قا لکن الا مرن ا ذِنَلَهالژَخلِن قال صواباہ پ4 [الباء:۳۸| 
وکذا شفاعة العلماء والأولیاء والشھداء والفقراء وأطفال المؤمنین والصابرین علی البلاء. 

وقال الامام الأُعظم رحمہ اللہ تعالی فی کتابہ "'الوصیة": وشفاعة محمد صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم حق لکل من هو من أُھل الجنة وإن کان صاحب کبیرة. انتھی. وظاھرہ ان هذہ الشفاعة 


لیست مختصة بأھل الکبائر من ہذہ الأمة فإنہ عليه الصلاة والسلام بالنسبة إلی جمیع الأمم کاشف 


الغمة وتبی الرحمةء وقد ثبت ان لە عليه الصلاۃ والسلام اُتواعا من الشفاعة لیس ھذا مقام بسطھا. 


.٦۷۳۹:ثیدح‎ ۳۱۱/٤ سنن أبي داودء کتاب السنة باب ق الشفاعةق‎ )١( 


نے کئ‌ھے-' علن: لد الب الکراازعزمد ہے 


ئ: الکبیرۂ. 


وکح رق ےتک۔6۳ صوپ وہ 


جنر نہ 


قُ ووزن الأعمال بالمیزان یوم القیامة حق: ہہ سح سسيسسجہت 
وٹی ''العقائد النسفیة'': والشفاعة ثابتة للرسول صلی اللہ تعا ی عليه وسلم والأحیار فی حق أھل 
۱ الکبائر بالمستفیض من الأحبار وی المسألة خلاف المعتزلة إِلاّ ٹی نوع الشفاعة لرفع الدرجحة, ۱ 
(ووزن الأعمال) أي المحسمة أو صحفھا المرسمة جے اي الذي لە لسان وکفتان 
(یوم القیامة حق) لقوله تعاىل: لو الوزْحْيَز مَيلِالْعق من تَقُلَتَمَوَازيْتُنَاأ لام النْلِكْزِنَہ ومن 
موا زا لت الین حم نیع بَا کاثْابِتنَانفلمُوْكَ نیہ [لأعراف:۹-۸]ء إظھارا لکمال 
سح وجمال العدل؛ کما قال اللہ سبحانہ وتعا ی: ونم ةالَوا زم اليسْط ليَوُ و الْقِْمَةِفَلاتْشْلہُ 
پش شنے ا ان کان منص ال تبون خز ول اتَيْتَابِكَا می بنَاحسَِْ*" 4 [لأنیاء:٤٥].‏ 
وقال الغزالی والقرطبي رحمھما اللہ تعالی: ہلا یکون المیزان فی حق کل أحد فالسبعون ألفا 
الذین یدخلون الجنة بغیر حساب لا یرفع لھم میزان ولا یأحذون صحفا)ء وهو بظاھرہ یخالف 
تقسیم القرآن. 
وأما ما ذکرہ القونوي رحمہ اللہ تعالی من أُن الشیخ الامام علي بن سعید الرستغتي رضي اللہ 
تعالی عنه سثل أَنّ المیزان یکون للکفار؟ فقال: لاء فمردود بقوله تعا ی: فلوم نْ حَفَتمَوَازینه 
ايك لن حَم ا نیع جَهَتملدُوْنَ 4 [المومسرد:۱۰۳]ء والمؤمن لا یلد فی النار. 
وأما ما سثل عنه مرة أُحری فقال: قد روی أك لیم میزانا إلّ آله لیس المراد من میزائھم 
ترحیح إحدی الکفتین علی الأحری: لکن المعنی بە تمییزھم؛ إذ الکفار متفاوتون ى العذاب 


۱ کما قال الله تعالی: سس یی [النساء:١٤۱]ء‏ وقال اللہ عرٌ وعلا: 


ط اذ خِلوَا ال فْزمَونَاَصَاَالَْاپ“0؟4 [غافر:٤٤]ء‏ ففيه أن الروایة المذکورة لا أصل لھا. 
والمیزان ما وضع لتمییز المراتب ق الکفر والإایمانء وإلاً فکما أُن المشرکین والکفار لھم 


ری ٹی 


بت جلیتن: الَِْکَة الذلتة (الکرة ازطلكة) <--۔ 


لے ےت ہس ‫کہم 
المعرفة والانصاف والمجاھدین قی المصاف والقائمین بأنواع الطاعة من الصلاة والطواف 


لأن مدارہ الأعمال الصالحة 


والاعتکاف وآأما قوله تعال: طفَلَالقِیملَهُہْيَومَ القلِمَةوزْناہک٭ [الکیف:٠٠۰٠]ء‏ أي مقدارا واعتبارا'٭ 


بے 


عند اللہ 


ٹم ذکر الموازین بلفظ الجمع والحال وق عرص وس ار لالط حر ۔۔ 
مقابلة الجمع بالجمع و لأحل کبر ذلك المیزانء عبر عنه بلفظ الجمع ىي میدان البیان رت 


حبطت با - ہے 


جمع موزونء ولا شك ٹی جمعه. 
وأما قول القونوي: إِن الموزون هو العمل الذي لە وزن وخطر عندہ سبحانہ فلیس علی 
إطلاقه بل الموزون اُعم من الطاعة والمعصیة حتی یظھر الثقل والخفة بحسب ما تعلقت به 
الارادۃ والمشیئة ویتوقف فیه علی بیان کیفیته سواء یقال بوزن صحائف الأأعمال أو بتجسیم 
الأقوال والأفعالء والحکمة فیه ظھور حال الأولیاء من الأعداءہ فیکون للڈولین اأعظم السرور 
وللاحرین أعظم الشرور وق الحقیقة إظھار الفضل والعدل فی یوم الفصل. 
وقال الامام الأُعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ "'الوصیة': والمیزان حق لقوله تعا ی: طوَتسہالَوَازِنكَ 


القنْتَ لِيَومِ الْقيِمَدگه الیة [الأبیاء:٤٦]ء‏ وقراءة الکتاب حق بقوله تعا ی: ٭ إِقْر ۰ 


٤‏ اليَوََعَلَيْكَحَيِيْمَاظ پ4 [الاسراء:١٤١]ء‏ انتھی. 
کی مک 
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ری 


وٹی ھذا الاستدلال إیماء إی ان الحکمة ٹی وضع المیزان للعباد حال المعاد إنما هو معرفة 
العباد بیان مقادیر أعمالھم لیتبین لھم الثواب والعقاب بحسب اختلاف أحوالھم وفيه إشعار بأن 
إعطاء کتاب الأعمال ثي أیدي العمال حق أیضاً لقوله تعالل: <لَافَامن اڑل ینیم نتَمَْگ 
ُحَاسَيحتَاياَفْران 4 أي سھلا لا یناقش فيەء وھو ان یجازي علی الحسنات ویتجاوز عن 
السینات ف تيب لالم مم ما6 4 أي ہما ٹی الجنة من الحور العین والآدمیات أو إلی 
عشیرتہ المؤمنین أو إ لی فریق المؤمنین فو اَفَامَنْأَذِقَ َو آءفُهْر ہن 4 أي بشماله من وراء 
ظھرہ فقَسَوْقیَْعِاْمٌا 4 أي ملاکا یقول: یائبوراہ یس سناب أي یدحل النار ال 
کات ق الگ أی فی الدنیا سناڈ م4 [الانشقاف:۱۳-۷]ء أي باتباع ھواہ وبدنیاہ ٹی الکفر 
بطرً بالمال والجاہء فارغا عن الآحرۃ. فبین الإمام الأعظم رحمہ الله ان الحساب وإعطاء الکتاب 
کارباق) فکاغ کنا ؤاد حیث لا ینفکانء فلم یذکرہ الامام علی حدة لابتغاء الاکتفای 
والظاھر ان إعطاء الکتاب قبل میزان الحساب لقولہ تعا ی: فلقَسَوَْيْحَامَبْ حَايَالے ها۵ )4 
[الانشقاق:۸]ء فتفسیرہ ورد ق السنة ان ((من نوقش ق الحساب یوم القیامة عذب))۔'' وقد 
نکر المعتزلة المیزان والحساب والکتاب بعقولھم الناقصة مع وجود الادلة القاطعة ٹی کل من 
هھذہ الأبواب. 

وأما ما وقع ٹی ''العمدة"' من أنْ کتاب الکافر یعطی بشمالە او من وراء ظھرہ فیوھم أُنە 


شاك ومتردد فی أمرہ ولیس كکذلك بل ذکرہ بأو لاختلاف ما جاء فی الآیتینء وھو إما محمول 


.۲۸۷۲٦ صحیح مسل کتاب الجنة وصفة نعیمھا وأھلھاء باب إثبات الحساب؛ ص۷۷٥۱ء حدیث:‎ (١) 


پر مم حسإ‌طمے۔ علی: الد الب الکعالحمبہ 1 ب 


ںہ نے نت ہت سس رت 


والقصاص فیما بین الخصوم یوم القیامة حق,ء فان لم یکن لھم الحسنات طرحٌ 


السیئات علیھم جائز وحی؛ شر یرمٗلمی<جسسنیمٗویسہہمیٹیٹرییٹیپیمتیٰ 


علی الجمع بیٹھما کما شرنا إلیھاء وإما للتتویعء فبعضھم یعطی بشماله وھو القریب من الاسلام 
وبعضھم یعطی من وراء ظھرہ وھو المدّبر بالکلیة عن قبول الأحکام وھي کتب کتبھا الحفظة 
أیام حیاتھم إلی حین مماتھمء کما قال اللہ تعا ی: فا ميَخْسمُوْنَاَنَالالَسمَهي رَهُمْهَتَجْوطم> أي 
ما یخفونه من الغیر وما یتکلمون بہ فیما بینھم فلقل م4 أي نسمعھا فو صْلماچ أي الحفظة 
پالدَيْهغيلكتوكَن ہ [لرعرف:۸۰]ء أي جمیع أفعالھم وأحوالھم وفیە رد علی من زعم أُن 
الملائکة لیس لھم اطلاع علی بواطن الخلق. 

(والقصاص) أي المعاقبة بالمماثلة (فیما بین الخصوم) أي من نوع الانسان والعباد زیوم 
القیامق) أي بالحسنات کما قی نسحخة (حق) أي ثابت؛ یعی بأحذ حسنات الظالم وإعطائھا 
للخحصوم ي مقابلة المظالمٍ إذ لیس هناك الدنائیر والدراھم (فان لم یکن لھم) أي للظلمة 
(الحسنات) أي بأن لم یوجحد لھم الطاعات أو فنیت لکثرۃ السیئات (طرح) وق نسخة: ''فطرح" 
(السیئات) أی وضع سیئات المظلومین (علیھم) أي علی رقبة الظالمین (جائز وحق) و 
نسخقة: ''حق جائز" وکلاھما للتاکید ومعناھما ثابت وجائز عقلا ووارد نقلاء فیجب الاعتماد 
علی ھذا الاعتقاد لما ورد من أنه عليه الصلاة والسلام قال: ((من کانت لە مظلمة لأحيه فلیتحلله 
منه الیوم قبل ان لا یکون دینار ولا درھمء إِن کان لە عمل صالح أُخذ من بقدر مظلمتہ وإن 


لم یکن لە حسنات اذ من سیئات صاحبه فحمل عليه).''' 


وقال عليه الصلاة والسلام لأصحابه الکرام: ((أتدرون من المفلس؟ قالوا: المفلس فیتا من 


لم 


ا ےت ہ رت سس رت 


وحوض النبي صلی اللہ عليه وسلم حق 9 "0" 


لا درھم لە ولا متاع. فقال عليه الصلاة والسلام: إِن المفلس من یيأتي یوم القیامة بصلاۃ وصیام 


وصدقة وقد شتم ھذا وقذف ھذا وأکل مال هذا وسفك دم ھذا وضرب ھذاء فیعطی ھذا من 
حسناته وھذا من حسناته فان فنیت حستاته قبل ان یقضی ما عليه أحذ من خطایاھم فطرحت 
عليه ٹم طرح فی الناں)).'''ٹم ھذا ٹی حق العباد وقد ورد فی خحصومة الحیوانات أُنە سبحانه 
یقتص للشاة الجماء من القرناءثم یقول لھا: کوني تراباء وحینئذ یقول الکافر الظالم الفاجر: 
لیکن قُنْت تر يَاط ہہ (البا:٤:].‏ 

(وحوض النبي صلی اللہ عليہ وسلم حق) لقوله تعالل: ف٭إإلَااعْكيِنٰكَالگُؤگرن 4 [لکرٹر:+]ء 
وفسرہ الجمھور بحوضه أو نھرہ ولا تناٹی بیٹھما؛ لن ٹھرہ ٹی الجنة وحوضه ق موقف القیامة 
علی خلاف ق أنە قبل الصراط أو بعدہ وھو الأقرب والأنسب. 

وقال القرطبي: وھما حوضان أحدھما قبل الصراط وقبل المیزان علی الأصحء فإن الناس 
یخرجون عطاشاً من قبورھم فیردونە قبل المیزان والصراط. والثاني ٹی الجنة وکلاھما یسمی 
کوثرا. انتھی. وروی الترمذي وحسنہ أنہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم قال: ((إن لکل نبي حوضا 
وإنھم یتباھون أیھم اکٹر واردةء وإني أرجو أُن کون أکثرھم واردق)).”' ھذاء ونقل القرطبي 
ان من خالف جماعة المسلمین کالخوارج والروافض والمعتزلة وکذا الظلمة والفسَقة الملعَنة 
یطردون عن الحوض ما وقع منھم من الخوضء وحدیث الحوض رواہ من الصحابة بضع 


۱ وثٹلائون وکاد ان یکون متواترا. وقد ورد حدیث: ((حوضي ىٌٍی الجنة مسیرة شھر وزوایاہ 


.۲٥۸۱:ثیدح صحیح مسلم؛ کتاب البر والصلة والاداب؛ باب تحریم الظلمء ص٤ ۱۳۹ء‎ )١( 
/ .۲٤٥٢:ثیدح‎ ۲۰۰/٢٤ سنن الترمذي؛ کتاب صفة القیامة...إلخ؛ باب ما جاء فی صفة الحوضء‎ )( 
٠۰ ہب‎ 


بت غلتن: اللََيَة ايد (اللکرة الطلهمة) ہے 


ری 


ں ہے ا نت ہش اس رت 


الجنذوالنار لاتفنیان 


والجنة والنار مخلوقتان الیوم سااہ کراس ممامد کت کمحسصمتھ نی دص کت 


ساط حرش ستما آبدھ ”"ٗ وعزع اکر السلف ھو الخیر الکٹیر۔ وٹی الأحادیث الصحاح: 


((ھو ٹھر ٹی الجنة عليه خیر کثیر ترد عليه أمتي یوم القیامةق)).'' وقیل: هو النبوۃ والقرآن. 


(والجنة والنار مخلوقتان الیوم) أي موجودتان الان قبل یوم القیامقف لقوله تعالی 5 نعت 


الجنة: ى مِزّدِثنَقِيْنَ 6× [آل عمران:٣۱۳]ء‏ وق وصف النار: طأمرْیلیرئن ٭> [البقرة:٤٤۲]ء‏ 


قلب بششخ) ۶ ولحدیث الاسراء: ((اأدعلت الیم ۰ رزڈریٹۓ النار)) ”7 وھذہ الصیغة 


موضوعة ضُيی حقیقة فلا وجه للعدول عنھا إلی المحاز إِلاّ بصریح آیة أُو صحیح دلالةہ وٹی 


المسألة خلاف للمعتزلة, 


(0) 


("() 
(٢) 
2 
(٥ر‎ 


صحیح البخاريء کتاب الرقاقء باب الحوض؛ ٤/۷٦۲ء‏ حدیث:۹٦۷٦٥٥.‏ 
وصحیح مسلم کتاب الفضائلء باب إِلبات حوض نبیناء ص١٥۱۲ء‏ حدیث: ۲۲۹٢۲‏ 
و'المستدرك" للحاکم: کتاب الإیمانء صفة حوضہ...إلخ ۷/۱٥۲ء‏ حدیث:٢٦۲.‏ 
وتفسیر البیضاويء تفسیر سورة الکوٹرء ٥/٦٥٭٦.‏ بدون لفظ "طعمه ال 
سنن أأبي داودء کتاب السنة باب قی الحوض, ۳۱۳/٤‏ حدیث .٦۷ ٣٤۷:‏ 
صحیح البخاري؛ کتاب بدہ الخلقء باب ما جاء ٹی صفة الجنة...إلخ ۳۹۱/۲ء حدیث٤:٤ ٣‏ ۳۲۔. 
صحیح البخاري کتاب الصلاةء باب کیف فرضت الصلاة ٹی الاسرا ١/٤١۱ء‏ حدیث: ۹٤٤۳۔‏ 
صحیح البخاريء کتاب الایمانء باب کفران العشیر...إلخ ۲۳/۱ء حدیث:۲۹. 
بی 


چتتہریک]‫مے۔( غرن: ا7ۃ ان الکرا لع( دےجھو یڑ 


١ 


ری 


چژتیرےکئھے-' لن: لد ان الکراالظطلود ہے 


ٹم الأصح أُن الجنة فی السماء ویدل عليه قوله تعا لی : فا طِنَ سذ مَقالْفْنگل جن عِنَدَمََجََةُ 
الاِیڈ ب4 [النحم:٤١-٥٣]ء‏ وقولە علیہ الصلاۃ والسلام: ((سقف الجنة عرش الرحمن))۔'' 
وقیل: فی الأٌأرضء وقیل: بالوقف حیث لا یعلمه إِلاّ اللہ تعا لی واختارہ شارح المقاصد. وأما 
النار فقیل: تحت الأرضین السبعء وقیل: فوقھا۔ وقیل: بالتوقف أیضا ٹی حتھا۔ 

ووقع فی أصل شارح ھنا زیادة: "والصراط حق" ولیس ق المتون وكأنه ملحقء ولکن 
محله قبل ذکر الجنة والنار ألیقء وھو ثابت بالکتاب والسنةء فقال اللہ تعالی: طلوَإِنْهِنگ الا 
َاهُهَاگ [مریم:۷۱]ء قال النووي فی شرح مسلم: الصحیح أُن المراد ٹی الآیة المرور علی الصراط 
انتھی. وھو المروي عن ابن عباس رضی الله عنه وجمھور المفسرین؛ وقد روي مرفوعا أیضا. 
وورد ي ہو سو الصراط جسر ممدود علی ظھر جھنم أَ٘دقّ من الشعر وأأحدٌ من 
عت ابد تھا وسکرھد عی سی ال لاس صر رع وس دل 
الوادي الواسع))۔'" وق روایة: ((ویضرب الصراط بین ظھراني جهتّم وأکون أول من یجوز 

ہر لربل راسر ولا ریکل توف الڈالرملکفرآزیل برطلہ ... وٹی حھّم 

کلالیب مثل شّوك السّعدان لا یعلم قدر عظمھا إِلا الله تخطف الناس بأعمالھم؛ فمنھم فمنھم من یوبق 
بعمله: ومٹھم من یخردل ثم ینجو)).'' الحدیث. وق روایة: ((فیمرٌ المؤمنون کطرفة العین 
)١(‏ الفردوس بمآثور الخطاب؛ ۳۳۸/۲ حدیث:۷٣٥۳.‏ 
(۲) صحیح مسلم؛ کتاب الایمانء باب معرفة طریق الرژیةء ص١۱۱ء‏ حدیث: .)۱۸۳(-۳٣٣‏ بتغیر 
)٣(‏ زیادات نعیم بن حماد علی کتاب الزھد لابن المبارك؛ باب ثی صفة النارء ص۱۲۲ء حدیث:٤٠٦٥ء‏ 


وفیه (بعض الناس٤‏ مکان (بعض اُمل النار4۔ 
)٤‏ صحیح البخحار يء کتاب الآاذانء باب فضل السجودں ۱ءء حدیث:٦۸۰۔‏ 


ک 


ری 


وکالبرق الخحاطف وکالطیر ‏ وکأجحاوید الخیل والرکاب فناج مسلم ومخدوش مرسل ومکدوس 
ٹی نار جھنم).'" وف ھذہ المسألة خلاف اکثر المعتزلة. 

وأَمًا قولہ تعال: لو إِنهْنكُمْإلَاوَاىِهْهَا ہ4 [مریم:۷۱]ء فقیل: المراد بھم الکفار فالمراد 
بالورود الدخول والخلود والڈکٹرون علی العموم کما یفید الحصرء فقیل: معنی الورود: هو 
العبور علی متن جهتّم وظھرهاء ویتمیّرون حال ممرھاء وقیل: معی الورود: الدخول, إِلاً انم 
مختلفوا الحال قي الوصول؛ لما روي عن جابر رضي اللہ عنہ: ((أنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لما 
سعل عن هذہ الأیة فقال: الورود: الدخولء لا بیقی بر ولا فاجر إِلاّ دحلھاء فتکون علی المؤمن 
بردا وسلاماً کما کانت علی إبراھیم علیہ السلام حتی أُن للتار ضجیجا من بردھا)).”' 

وٹی روایة: ((تقول النار للمؤمن جز فإن نورك أطفأً لھبی)).'" وعن جابر رضي اللہ عنہ 
أیضاً ((أنہ عليه الصلاۃ والسلام سٹل عن ذلك فقال: إذا دحل أھل الجنة الجنة قال بعضھم 
لبعض: لیس وعدنا ربّتا أنا تر النار؟ فیقال لھم: قد وردتموھا وھی خامدق).”“ فلا ینانی 


قوله تعال: فإأولَِكَعَثهَامُبْعَدُْكَ ن4 [الأنبیاء:١٠۱]ء‏ لأُنْ المراد عن عذابھا۔ وعن مجاہد 


.)۱۸۳(-۳٣٣ صحیح مسلم؛ کتاب الإیمانء باب معرفة طریق الرؤیةء ص٤ ١۱ء حدیث:‎ )١( 

(۲) "'المسند'' للامام أحمد بن حنبل؛ مسند جابر بن عبد الہش ۸۰/٥‏ حدیث:۲۷١٤٤٠۔‏ 

(۳) "'المعجم الکبیر'' للطبرانيء ۲٥۸/۲٢‏ حدیث:۸٦٦.‏ 

)٤(‏ قال الحافظ ابن حجر: لم أجدہ عن جابر ھکذاء ولأبي إسحاق وأبي عبید قيی الغریب وابن المبارك 
ٹی الزهد من طریق خالد بن معدان قال: إذا جاز المؤمنون الصراط نادی بعضھم بعضا: ألم یعدنا ربناء 
فذکرہ ولم یذکرہ الواحدي [إلا من ھذا الوجھ]. وقال الولی العراقي: روی الأئمة ذلك من قول حخالد بن 
معدان وھو تابعي کبیر۔ (الفتح السماوي بتخریج أحادیث القاضیي البیضاوي؛: للمناوي: ۸۱۷/۲) 


پرم سط عغلی: الد الب الکعالحمه 1 ب 


چا کہ( لد یں )ھوموبپلا 


ٌ 8 
1 1 
۵ 2 ۵ 


لا تفنیان أبداء 0ص0 


رضي الله عنه: ورود المؤمن تو الحمی جسدہ ث الدنیا؛ لقوله صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: 
((الحمی من فیح جھنم)).''' وو محمول علی ان المؤمن تکفر ذنوبہ ٹی الدنیا بالحمی ونحوھا 
لھلا یحس بألم النار عند ورودھا لا أنه لا یراھا ٹی العقبی. وقیل: المراد بالورود حثوھم حولھاء 
کما یشیر إليه قوله تعای : ۷ظْمَننَ الَنِ مْ اتَكَزازَننَم الشلِينَ فَنْمَاجژفان٤‏ [مریم:۷۲]ء مکذا 
ذکرہ صاحب الکشاف وہو من دسائس المعتزلة حیث آانکروا الصراط: وللاّ فلیس ؿ الآیة 


دلالة علی جثوھم حولھاء بل قوله: 0ی ۶ بل کت خلافه. 


20 ايقمَلوْنَت ی4 [انور:٢٢]ء‏ وقال اللہ تعالی: وس۸00 
وَجّلوْهُقُمُ الڈیتین [فصلت:٢۲].‏ وعند المعتزلة لا یجوز ذلكء بل تلك الشھادة من اللہ تعا لی 
قی الحقیقة إلا أنە سبحانه أضافھا إ ی الجوارح توسعا. قلنا: نحن نقول کذلك؛ لأنە سبحانه 
یظھر هذا علی طریق خرق العادة کما خلق الکلام ٹی الشجرة؛ أو یخلق فیھا الفھم والقدرة 
علی النطق. وأما القول بأنه یظھر فی تلك الأُعضاء اأُحوال تدل علی صدور تلك الأأعمال وتلك 
الأمارات تسمی شھادات کما یشھد ھذا العالم بتغیرات أحواله علی حدوٹھا کما قاله القونوي: 
فمردود بأنه موافق لمذھب المعتزلة مع أُن حمل الایة علی المجاز مع إمکان الحقیقة لا یجوز 
علی أنه مخالف لظاھر النص وهو قوله تعا ل: ١لِقَالَوَااَلكْفَنًا‏ الال تَا کمن نہ4 [فصلت:٢۲].‏ 
(لا تفنیان) أي ذواتھما وما فیھما من أھلھما (أبدا) وفی نسخة: "ولا تموت الحور العین 
ا ولا یفبي عقاب الله ولا ثوابە سرمدااء وقی نسخ: "ولا یفني ثواب اللہ ولا عقابہ سرمدا''۔ 
)١( ٤‏ صحیح البحاري؛ کتاب بدہ الخلقء باب صفة النار وأنھا مخلوقةء ۳۹۵۰/۲ء حدیث:٣۳۲۔.‏ 1 
بب 


چتتہریکڑا‫مے۔( غری: ا7ۃ ئن الکرا لع( دےجھو یھ 


ےہ( سدایں+س ‏ (رکھوموئا 


۳ ٠ 
2 ۲ 


واللہ تعالی یھدي من یشاء فضلا منہ ویضل من یشاء عدلا منه, وإضلاله خذلائه 
وتفسیر الخذلان ان لا یوففق العبد إلی ما یرضاہ منہء وھو عدل منه: ہت 


۱ وقال الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ ''الوصیة": والجنة والنار حقء وھما مخلوقتانء ولا 
فناء لھما ولا لأہلھما؛ لقوله تعال ی نی حق أھل الجنة: (أمَخيِلتَينِنَ ۵ > [آل عمران:٣۳٣]ء‏ 
وق حق أھل التار: مر شِْللِيْرَِ 0 [البقرة:٢٤۲]ء‏ خلقھما اللہ تعا ی للثواب والعقاب۔ 

وقال أیضا فی ''الوصیة": وأھل الجنة فی الجنة خالدونء وأھل النار ٹی النارخالدون لقوله 
تعا لی فی حق المومین: لف أو يك اض الو مہْفنمَاطٰلِدُهْكَ5 )4 [نتر:۸+۲]ء وف حق الکفار: ظ(أَولّكَ 
ان اقار "اشن )4 [اتر:۹٣]ء‏ اتھی۔ وذعب الجھمیة وعم الحیریة الخالصۃ ل 
أُنھما تفنیان ویفنی أھلھماء وھو قول باطل بلا شبھة؛ لأنه مخالف للکتاب والسنة وإجماع الأأمة, 

(والله تعالی یھدي من یشاع أي لی الإیمان والطاعة (فضلاً منه) أي یجعلہ مظھّر جماله 
ومحل ثوابہ (ویضل من یشاء) أي بالکفر والمعصیة (عدلاً منه) أي یجعله مظھّر جلاله وموضع 
عقابه ٹم ھدایته وتوفیقه وإحسانہء وھذہ جملة مطویة معلومة القضیةء ولذا لم یتعرض لە الامام 
واکتفی بذکر ما فیه من اختلاف بعض الأنام حیث قال: (وإضلاله خذلانه) أي عدم نصرتهہ 
فی مقام تحقیقه ومرام تصدیقھ. (وتفسیر الغجذلان أن لا یوقق العبد, أي لا یحمله رإلی ما 
یرضاہ منه) أي علی ما یحبه من الایمان والاحسان ویکون سببا لرضی الرب عن العبد (وھو) 
اي الخذلان وعدم رضاہ عنه (عدل منه) إذ لا یجب عليه شيء لغیرہء وقد وضع الشیء ٹی 

۱ موضعہ کما قال اللہ تعا ی: لتَمَنْيّرِالل ان لهْدِيَهيَكَ مصَدمَ٤َلِلَاملاور‏ چ4 أي یوسع قلبه وینورہ 

٭ وعلامنہ الانابة إلی ذار العلود والتعاق عن داز الٹرور والاسعداد للموت قیل نزو . 


سے غر 


مرن یرڈآن کرت ہوا شیا حرج اک شعن ام4 [الأنعام:ہ .]۱٢‏ 7 
سے اک 


نے کئسے-' غلن: نکد لن الکراازکلمة ہے 


ُم وکذا عقوبة المخذول علی المعصیة. ولا نقول: ان الشیطان یسلب الإیمان من 
عبدہ المؤمن قھرا زجر ا ولکن نقول: العبد یدع الإیمان؛ فإذا ترکه فحینئذ 

۱ یسلبه منە الشیطانء وسؤال منکر ونکیر فی القبر حق؛ ۴سس 9۷۷ھ 
( و کذا عقوبة المخذول علی المعصیة) أي عدل منە ث نظر أرباب العقول وأأصحاب 


ںےہ اخ ن ‏ رک سس رت 


النقول. وٹی المسألة خلاف المعتزلة, 

(ولا نقول) وف نسخة: "ولا یجوز أن نقول" (إن الشیطان یسلب الإیمان من عبدہ 
المژمن قھرا وجبرا) أي لقوله تعالل: ٭إِكَعِبَادِیْلَیَْ لََعَلَيْهِۂسلَطنٌہہ [الحجر:٤٤]ء‏ أي حجحة 
وتسلط علی إغواء اأحد من المخلصین (ولکن نقول العبد یدع الإیمان) أُي یترکە باختیارہ 
واقتدارہء سواء یکون بسبب إغواء الشیطان أو ھوی نفسه (فاذا ترکہ فحینتذ یسلبہ منہ 
الشیطان) أي یجعله تابعاً لە قی الحذلان فیکون لە عليه السلطان وہذا معنی قوله: ظلَامن اتَْعَكَ 
مِوَالْفِمٌَن )4 [الحجر:٤٥٤]ء‏ وقوله تعا ی: طالمنتَبِعَكمنهْعِلامَلكٌَجَمتَمَِ ْأَجْحََْ ن4 [الأعراف:۱۸]۔ 

(وسؤال منکر ونکیں) أي حیث یقولان: من ربك؟ وما دینك؟ ومن نبیك؟ (فی القبر) 
أي فی قبرہ أو مستقرہ (حق) أأي واقعء وإحبارہ عليه الصلاة والسلام بعذابه صدقء ففی الصحیحین: 
((عذاب القبر حق))۔'' ومرٌ علیہ الصلاة والسلام علی قبرین؛ فقال: ((إنھما لیعذبان)).'' وقد 
نزل فيہ قوله تعالی : لا یقت ال ایك ام الو ل الشا بت الْعلِو و الث لاف الْأ روہ |زإیرامیم:۲۷]ء 
اي ٹی القبر کما ٹی الصحیحین وغیرھما. واستٹی من عموم سؤال القبر الأنبیاء علیھم السلام 


والأطفال والشھداء ففی صحیح مسل أُنه عليه الصلاة والسلام سثل عن ذلكث؟ فقال: (رکفی ۱ 


)١(‏ صحیح البخاريء کتاب الجنائزء باب ما جاء ٹيی عذاب القبرں ١/٤٦ء‏ حدیث:۱۳۷۲۔ 

(۲) صحیح البخاري؛ کتاب الجنائز؛ باب عذاب القبر من الغیبة والبولء ٤/٤‏ ٤٦ء‏ حدیث:۱۳۷۸. 
٠۰ ۰‏ 
ری ٹی 


+- 2 موکھویبچڑھ 


١ 


ری 


ں ہے ہے ت پت جس نت 


واإعادۂذ الروح إِلی العبد نی قبرہ حقء ہوععری راا حور مویہ وھ صرخو یب خر 


ببارقة السیوف شاھدم).''' ففي الکفایة أنہ لا سؤال للاُنبیاء علیهم السلام. وقال السید ابو شجاع 
من علماء الحنفیة: إِن للصبیان بوالت وکذا للأنبیاء عند البعضء وقال بعضھم: صبیان المسلمین ۱ 
مغفور لھم قطعاء والسؤال لحکمة لم یطلع علیھا. وتوقف الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی سؤال 
أطفال الکفرة ودخولھم الجنةق وغیرہ حکم بذلك فیکونون خدم أھل الجنة. 

(وإعادة الروح أي ردّھا أو تعلّقھا زإلی العبد) أي جسدہ بجمیع أجزائه و بیعضھا 
مجتمعة أو متفرقة (فی قبر٥‏ حق) والواو لمجرد الجمعیة فلا یناٹی ان السوال بعد إعادة الروح 
وکمال الحالء فیقول المؤمن: ((ربي اللہ ودیني الاسلام ونبیي محمد صلی اللہ تعا لی عليه وسلم؛ 
ویقول الکافر: ھاہ! ھاہ! لا أُدري)).'' رواہ أبو داود واأصلہ ٹی الصحیحین. وق المسألة 
خلاف المعتزلة وبعض الرافضة. 

وقد وردت الأحادیث المتظاھرةً ٹی المبنی المتوائرۃ فی المععی فی تحقیق أحوال البرزخ 
والعقبی قد استوفاھا شیخ مشایخنا الجلال السیوطی ث کتابە المسمی - الصدور یی 
أحوال القبور'' وٹی کتابہ الآخر المسمی ب'البدور السافرة فی أحوال الآخرة"ء فعليیك بھما إن 
کنت ترید الاطلاع وارتفاع النزاع عن الطباع. ومن جملة الأدلة قوله تعالی: ظ َلَاٴیْعَْضُوْنَ 
یع وا حا [غافر:٤٤]ء‏ أي صباحا ومساء قبل القیامةء وذلك ق القبر بدلیل قوله تعا ی: 


کی اہ 


۹ وَيَوْمَ تَقُزْمْ المَاعَة” أَذخْاَاالَفْرِمَوْنَ اَصٌَالْعَدٌاپہ0٭ إغافر:٤٤]ء‏ ومعی عرضھم علی النار 


إحراقھم بھا لپ لی یوم القیامة وذلك لڈرواحھ وکذا قوله سہحانه: 0ت یقتم و الْعنَابالاذل - 
(١)‏ سنن النسائيی کتاب الجنائز الشھید ص٥٤‏ ۳ء حدیث: .٦۰٢٠٢‏ بتغیر 
("( ستن أبي داود کتاب السنق باب یی المسأَلة یق القبر...إلخ ۳٦/٤‏ حدیث: ٦۷٤٤‏ . بتغیر 7 
3٦‏ 
کی 


چتتہریک]_مے۔( غری: التۃ ئن (لکرازٔ(د کہ جا 


دح ناہ ہت 


ً عذاب القبر 
وضغطة القبر حقء وعذابہ حق کائن للکفار کلھم ولبعض المسلمین: سی 


۱ وھوا سے ےہ 


دُوَدَالْعَدَاب‌الہ لبرہ [السجد٥:٠٢۲]ء‏ أي عذاب الأحرق وکذا قوله تعا یل: ومن غ آخحرش خن| کہ4 


أي عن اثباع القرآن فلم یؤمن یہ ظانَاألَكمََْمَدمُنگا4 أي < ضیقة ٹی الدنیا و یی الأحرق تحت نت 3 


َومَالْللمَدٍآلی"ٛ ی4 الّیات [طہ:٤۱۲]ء‏ وکانھا أیضاً مأمحذ قول الإمام الأعظم رحمه الل۔ 
(وضغطة القبر) أي تضییقه (حق) حتی للمؤمن الکامل للحدیث: ((لو کان اأحد نجا مٹھا 
لنجا سعد بن معاذ))”' الذي اهترٌ عرشٌ الرحمن لموتہ. وهي اذ أرض القبر وضیقه أولا عليه 
ٹم الله سبحانہ یفسح ویوسع المکان مد نظرہ إلیه۔ قیل: وضغطتہ بالنسبة إلی المؤمن علی هیئة 
معانقة الأم الشفیقة إذا قدم علیھا ولدھا من السفرة العمیقة. (وعذابغ أي إیلامه (حق کائن 
للکفار کلھم) أجمعین ر(ولبعض المسلمین) أي عصاۃ المسلمین کما ٹی نسخة وکذا تتعیم 
بعض المؤمنین حقء فقد ورد: ((إن القبر روضة من ریاض الجنة او حفرة من حفر الیران)).'”'" 
رواہ الترمذي والطبراني رحمھما الل. وفی الحدیث: ((إن القبر ول منازل الآخحرة فان نجا منہ 
فما بعدہ أیسر منە وإن لم ینج منە فما بعدہ أشد منه).'”" رواہ الترمذي والنسائی والحاکم 
بسند صحیح عن عثمان بن عفان رضي اللہ عنه. 
واعلم ان أأھل الحق اتفقوا علی أُن اللہ تعا لی یخلق ق المیت نوع حیاة ق القبر قدر ما 
یتلم أو یتلڈذء ولکن اختلفوا فی أنه ھل یعاد الروح إليه؟ والمنقول عن أبي حنیفة رحمە الله 
)١(‏ شعب الایمانء باب فی ان دار المؤمنین الجنة...إلخ فصل ٹی عذاب القبر ۳٥۸/۱‏ حدیث:۳۹۲۔. 
(ػھ) سنن الترمذيء کتاب صفة القیامة...إلٰخ ٤‏ /۲۰۸ء حدیث:۸٤٥۲.‏ 
٤‏ (۳) سنن ابن ماجه؛ کتاب الزھدء ذکر القبر والبلیء ٠٥٥/٤‏ حدیثت۷٤٤٢٦.‏ . 
بب 


چتتہریکكکڑ]‫مے۔( غر‌ی: التۃ ان (لکرا لع( ےھو یھ 


طز ج 


ؤمپچھ(ى‌سدا٤ئیں-._و(رکھھہوپلا‏ 
مر 
تد سس سس نت ساس تی مس سس سستىي- ض٣٢‏ 
التوقف لا ان کلامە ھنا یدل علی إعادة الروح إذ جواب الملکین فعل احتیاري فلا یتصور 
۱ بدون الروح. وقیل: قد یتصورہ ألا تری أن النائم یحرج روحه ویکون روحہ متٌصلا بحسدہ ۱ 
حتی یتألم ٹی المنام ویتنعم؟ وقد روي عنه عليه الصلاة والسلام: ((أئه سٹل کیف یوجع اللحم 
قی القبر ولم یکن فيه الروح؟ فقال صلی الل عليه وسلم: کما یوحع سنك ولیس فیه الروح))۔”' 
وأما ما قاله الشیخ أبو المعین ٹی أُصوله علی ما نقله عنه القونوي من ان عذاب القبر حق 
سواء کان مؤمنا أم کافرا أم مطیعا أُم فاسقاء ولکن إذا کان کافرا فعذابہ یدوم ٹي القبر إلی یوم 
القیامة ویرفع عنه العذاب یوم الجحمعة وشھر رمضان بحرمة النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ لأنه 
ما دام فی الأحیاء لا یعذبھم اللہ تعا ی بحرمته فکذلك ف القبر یرفع عنھم العذاب یوم الحمعة 
وکل رمضان بحرمته ففیه بحث؛ لأنہ یحتاج إی نقل صحیح أو دلیل صریح؛ فالصواب ما 
قاله القونوي من أن المؤمن إن کان مطیعا لا یکون لە عذاب القبر ویکون لە ضغطة فیجد 
ھول ذلك وخوفه لما أنە کان یتنعم بنعم الله سبحانه ولم یشکر الانعام حقھ. 
قال: ویدل عليه ما روي عن النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم أنه قال لعائشة رضي اللہ عنھا: 
((کیف حالكِ عند ضغطة القبر وسؤال منکر ونکیر؟ ٹم قال: یا حمیراء! إن ضغطة القبر للمؤمن 
کغمز الأمٌ رحل ولدھاء وسوال منکر ونکیر للمؤمن کالائمد للعین إذا رمدت).'' وکذا 
روي عن النبی صلی الله تعالی عليه وسلم أنه قال لعمر رضی اللہ عنہ: ((فکیف حالك إذا أَُاك فتانا 
۲ لم نجدہ إِلا فی "بحر الکلام" لأبي المعین النسفی المتوفی ۸٥٥ھ‏ وھو کتاب ى علم الکلام. . 
(جخ) بریقة محمودیةہ الفصل الأول ٹی تصحیح الاعتقادء ۱۷۳/۱. ۱ 


أ کی 


+- 2 سے سد 


١ 


ری 


القبر؟ فقال عمر: آفاکون ق مثل ھذہ الحالة ویکون عقلي معی؟ قال عليه الصلاة والسلام: نع 
قالسپ نا لا ارول 7 

وقال القونوي: وإن کان عاصیا یکون لە عذاب القبر وضغطة القبر لکن ینقطع عنه عذاب 
القبر یوم الجمعة ولیلة الجمعة ولا یعود العذاب إلی یوم القیامة وإن مات یوم الجمعة أو لیلة 
الجمعة یکون لە العذاب ساعة واحدة وضغطة القبر ثم ینقطع عنه العذاب ولا یعود إلی یوم 
القیامة. انتھی. 

فلا یخفی أُن المعتبر فی العقائد هو الأدلة الیقینیة وأحادیث الحاد لو ثبتت إنما تکون ظنیق 
اللّھم إلاّ إذا تعدد طرقہ بحیث صار متواترا معنویا فحینعذ یکون قطعیاء نعم ثبت ق الجملة ان 


من مات یوم الجمعة أو لیلة الجمعة یرفع العذاب عنه؛ إلّ أنه لا یعود إليه ای یوم القیامة فلا 


أُعرف لە أصلا۔ وکذا رفع العذاب یوم الجمعة ولیلتھا مطلقا عن کل عاص ٹم لا یعود إلی یوم 


القیامة فإنه باطل قطعیا. 
ٹم من الأدلة علی إنعام أھل الطاعة وإیلام اُھل المعصیة قوله سبحانہ: ٭ِوَلاتحمَيَِالَیْعْتَ 


4ھ 


فلا ؤسَہیْلِ اىِامُواتَا “بل اَخَْانْنَ سد يْهمیر َثُزِنَن تَرِحِختبَاامُمْاللۂ من تَسلمہ4[آل عمران: ۱۹ 
-۷۰ء وقولہ تعا ی: فلا نَاحَوليلِين أ رکاذ ِلوانَاما چ4 [نوح:٥۲]ء‏ فان الأصل نی وضع الفاء 
التعقیب؛ واختلف ق أنە بالروح أو بالبدن أو بھما وھو الصح منھماء إِلاّ انا نؤمن بصحته ولا 
نشتغل بکیفیتف واختلف فی حقیقة الروح؛ فقیل: إنە جسم لطیف شابك الجسد مشابکة الماء 


بالعود الأمحضرء أجری اللہ تعا ی العادة بأن یخلق الحیاۃ ما استمرت ھی ق الجسدء فإذا فارقتہ 


.۱۷۳/۱ بریقة محمودیة الفصل الأول ٹی تصحیح الاعتقادء‎ )١( 


گے ٌک‌‫ھے-' غی: لد فلز الکراازکزّد ہے 


توفت الموت الحیاۃ. وقالوا: الحیاۃ للروح بمنزلة الشعاع للشمس؛ فان اللہ تعا ی أجری العادة 


بن یلق النور والضیاء ٹ العالم ما دامت الشمس طالعة کذلك یخلق الحیاۃ للبدن ما دامت 


الروح فیە ثابتة وا لی ھذا القول مال المشایخ الصوفیة. وقال جماعة من أُھل السنة والجماعة: 
الروح جوھر ساریة ٹی البدن کسریان ماء الورد ٹي الورد. انتھی. 

وھو لا یغایر القول الاأول إِلاّ ٹی اختلافھم أنە جوھر او جسم لطیف والأحیر ہو الصحیح 
بدلیل ما ورد من أُن الروح إذا حرجت من الجسد وإذا دحلت وأمثال ذلك من العروج لی 
علیین ومن النزول إی سجینء وھذا الکلام ٹی تحقیق المرام ما یناٹی قوله سبحانه: لق الزهْخْ 
مِن مر تل دَمَاأوييتعفع الم لَاكَليْلاص ک4 [الإسراء:٥۸]ء‏ فان الأمر کلہ لل تعالیء أو لأن الروح 
خلق بالأمر التنجیزي کبعض المخلوقات؛ وأاکثٹر الکائنات خلقوا بالوصف التدریجی؛ ولذا 
قال اللہ تعا ی: فاَوَإلَهُالْقَاقدالامُ ہ4 [الأعراف:٥٤]ء‏ مع أن الکلام ٹی جنسه علی طریق الاجمال 
ہو من العلم القلیل استثی الله تعالی بقوله: طاوَمَاأَوْیِْتمْ يِن‌ ايل اِلَاقَِيْلا٭۹ 4 [لإسرء:ہ۸] علی 
أن وی الأقاویل وأقواھا ان یغوض علمہ إلی اللہ تعا یء وھو قول جمھور أھل السنة والجماعة. 

وقال الامام الأعظم رحمہ اللہ فی کتابہ ''الوصیة'": نقرٌ بأن اللہ تعا لی یحیي هذہ النفوس بعد 
الموت یبعثھم اللہ یوما کان مقدارہ حمسین ألف سنة للجزاء والثواب وأداء الحقوق لقوله 
تعا ی : <ِ(وَاَنَاللَْيَبَتُْمَن فِالْقبُو يہ ہ4 [الحج:۷]ء انتھی. وقولہ تعالل: لا َحَتس لہ أي أحیینا 
جمیع الخلق؛ لَلَۂلقَاوِ‌مِنهُمچ٭ أي لم نترك منھم لاَحَەًا8ٌ 4ء [الکیف:٤٦]ء‏ وقوله تعالی: 


سر رو اھ 


1 
1 ہم ایی >٦‏ بب ادو 7/۲ 
إالروم:۲۷]ء وقوله تل ساد أتَااَوَل خَلق يد هہہ [الأنیاء:٤۰٠]ء‏ أي نعید أول الخلق فی الآحرة 


وَِمَلْوْحُوْشحُيْمَ ث6 4 [لتکریر:ہ]ء أي جمعتء وقوله تعال: لوَهَوَاليِئْيَبْلَوَالحَل كُلعييْن5 
تعالی: 


: 


ری 


کی ٌکإ]‌ھ'ے۔' ع: الد ان الکراازکزود ہے 


مثل الذي بدأناہ فی أُول الحلق ثی الدنیا حین کوٗنھما إیجادا عن العدمء وقوله تعالل: ١ل‏ إلقمْيَوْمَ 
الْقيمَةِتِعدو عَثُونَن4 1 [المؤمنون:٦١٦]ء‏ أي للجزاء ففی هذہ الآیات رد علی الفلاسفة حیث أنکروا 
حشر الأجساد. 
وقد ذکر الامام الرازي علی طریق إرخاء العنان مع الخصم ى میدان البیان حیث قال: فانا 
إذا آمنا بالبعث وتأھبنا لە فان کان حقا فقد نجونا وھلك المنکر؛ وإن کان باطلا لا یضرنا 
ھذا الاعتقادء غایة ما ٹی الباب ان تفوتنا هذہ اللذات الجسمانیة والواجب علی العاقل ان لا 
یبال ی بفواتھا لکونھا ٹی غایة الحساسة؛ إذ ھی مشترکة بین الخنافس والدیدان والکلابء ولانھا 
منقطعة سریعة الزوال والفناء فثبت أُن الاحتیاط ى الایمان بالمعادء ولھذا قال الشاعر: 
قال المنجحم والطبیب کلاھما لن یحشر الأُموات قلت إلیکما 
إن صح قولکما فلست بخاسر و صح قول فالخسار علیکما 
انتھی کلامہ. ونقل البیتان عن علي کرم اللہ وجھ ووجھہ أنە من قبیل قوله تعا ی: لو إنَاآؤ 
اک می آو ضًلِ ینپ۹ 4 [سبا:٢٤۲]ء‏ لأن الاعتقاد بالمعاد علی وجه الاحتیاط صحیح 
تی مقام الاعتماد لن العلم الیقیني لابد للمجتھد والحکم الجزمي للمقلد من الأدلة الیقینیة 
الحاصلة من الأدلة النقلیة والعقلیة کقوله تعا ی: اَم حَیبَالَيَِْاجْنر کے الات ان تْع لم کال زنک 
اما عَیوالشلطت' سی ائمخَافمَمَمَاثُم سا ءمَايَعکمو ن5 ب4 [الحائیۃ:١٥].‏ 
ٹم من المعقول ق المسألة أن الحکمة تقتضي الفصل بین المحق والمبطل علی وجه 
یضطر المبطل إ ی معرفة حالہ فی البطلان لعلا تبقی لە ریبة فی ذلك الشأنء ولیست الدنیا بدار 
ھذا الاضطرار؛ لأٹھا خلقت للابتلاء والاختبارء فلا بڈّ من دار یقع فیھا هذا الأمر المختار 


ولذا قال اللہ تعا ی: ران يَوْمَ الْتَمْ کَادَمِیْقَاتانٰ ۹ [البأ:۱۷]؛ ولژأن الحکمة تقتضي جزاء کل 


ےجرد تس رہ جم یت 


گر وکل ما ذکرہ العلماء بالفارسیة من صفات اللہ تعالی عزت أسماؤہ وتعالت 
صفاته فجائز القول بە سوی الید بالفارسیةء ویجوز ان یقال: (ہرزوی خداء, بل" 
ا تشبیه ولا کیفیة. 0 وص 00 ا 


عامل علی حسب عمله وقد ینعم علی العاصی وییتلي المطیع في دار الدنیا للابتلای فلا بد من 
دار الجزاء؛ ولڈن جزاء العمل الصالح نعمة لا یشوبھا نقمة وجزاء العمل الٰسيء نقمة لا یشوبھا 
نعمة ونعم الدنیا مشوبة بالنقم ونقمھا بالنعم, فلا بد من دار یحصل فیھا کمال الجزاء؛ ولأنه 
قد یموت المحسن والمسيء قبل ان یصل إلیھما ثواب أو عقابء فلولا حشر ونشر یصل بھما 
الثواب إلىی المحسن والعقاب إلی المسيء لکانت ھذہ الحیاۃ عبثاء وقد قال اللہ سبحانه: للوَمَا 
کیا ات لان ش و مَابِکھ اذ دہ مَاحَا ا الا الع و لكِنَ اتمم لایع نت إنَّيَرمَ التَدِْ 
مَقَاتُمْ اتی نک (الدعان: .]٤٥٤-۳۸‏ 
(وکل ھا) وقی نسخة: "'وکل شيء" (ذکرہ العلماء بالفارسیةق أي بغیر العبارة العربیة 
(من صفات اللہ تعالی) أي المتشابهة کالوجہ والقدم والعین. وق نسخة: "من صفات 
الباري" (عزت آسماؤف) أي غلبت علی الأفھام (وتعالت صفاتغ) أي ارتفعت عن الأوھام 
(فجائز القول بك) أي بأن نتبعھم فی التعبیر عن أسمائہ وصفاتہ حسب ما ذکرہ العلماء 
باختلاف لغاتهە (سوی الید بالفارسیق أي فإنہ لا یجوز تعبیرھا بالفارسیة کما ٹی نسخة: أي 
بغیر عبارۃ وردت ى الکتاب والسنة ومفھومہ أنه یجوز للعلماء وغیرھم ان یعبروا فی صفته 
ونعته بذکر الید ونحوھا علی وفق ما ورد بھا کما یقال بیدہ أزمة التحقیقء واللہ ولی التوفیق۔ 
١‏ وا رع علل اسر آلتکوں بالرجہ ااسعاور را یسوی آق بقال× جارس خللم ہس . 


الراء وسکون الواو أي وجہ اللہ (بلا تشبیه ولا کیفیق) أي مقرونا بنفي التشبیه والکیفیة من 
ری ٹی 


نے کئ‌ھے-' لن: کْکد فلز الکراازلمد پ ہے 


ےت رد جم ستت 


معنی الشر بِ والبعد 
ولیس قرب اللہ تعالی ولا بُعدہ من طریق طول المسافة وقصرھا ولا علی معنی 
ا الکرامة والھوان؛ ولکن المطیع قریب منە بلا کیف؛ والعاصي بعید عنه بلا کیف؛ ا 
والقرب والٔعد والإقبال یقع علی المناجي ہممس ےت 
الھیئة والکمیة کما یقتضیه التنزیه وإذا کان القول مقرونا بالتنزیه ونفي التشبیه فالفرق بین الید 
والوجه تدقیق یحتاج إ ی تحقیق ثم رأیت السلف أجمعوا علی عدم تأویل الید وتبعھم الأشعري 
ٹی ذلكء بخلاف سائر الصفات: فإن فیھا خلافاً عنھم بالتاویل والتفویض. 
(ولیس قرب الله تعالی) أي من رباب الطاعة (ولا بُعد٥)‏ أي من أصحاب المعصیة کما 
قی الحدیث: ((إن السخي قریب من اللء والبخیل بعید من الل))۔"'' (من طریق طول المسافة) 
آی السیة الس نیت اشامت و فو فار ر' اتاد تا الاب رام السری کضایمظاد 
من منطوق قولہ سبحانہ: 'ل إِنََحْمَتَالوتَرِیْبِنَ‌الْمْحِْیْكَ٭ٛ 4 [الأعراف:٥ہ]‏ المفھوم منہ 
أنه بعید من المسیئین (ولا علی معنی الکرامة والھوان) أي ولیسا محمولین علی معنی الکرامة 
والاحسان والذلة والھوان: فإن هذا تأویل ٹی مقام أھل العرفان. 
والامام الأعظم رحمہ اللہ تعالی جعلھما من باب المتشابہ ٹی مقام الایقانء ولذا قال: (ولکن 
المطیع قریب منه بلا کیف) أي من غیر التشبیه (والعاصی بعید عنه بلا کیف) أي بوصف 
لتزیه (والرب والبٔعد والإقبال) أَي وضڈّہ وو الاعراض ریقع علی المَناجي) أي یطلق ایضاً 
۱ علی العبد المتضرع إلی اللہ المتذلل لدیه طالبا لرضاہ کما فی قوله تعالی: فإوَامُجْدْوَافُکرب4 ۱ 
1 [العلق:۱۹]ء أي اسجد للّ وتقرب إ ی رضاہ. وقیل: دُم علی السجود والتقرّٗب إلی اللہ حیث و 


.۱۹٦۸:ثیدح‎ ۳۸۳/۳ سنن الترمذي؛ کتاب البر والصلق باب ما جاء ٹی السخاء‎ )١( 


جلتی: النَِيَ اليْلبّۃ (اللکرة التتلهَة) 


ڑڑجڈکبچھ(ض سداایں۔۔۔۔_ر(کھوموئا 


وکذلك جوارہ ٹی الجنة والوقوف ہین یدیه بلا کیف مد جچھ لس و یت 


شقے وق الحدیث: رزائرپ ما یکرت الد إل اللہ وسر ساحعت).“۷ لکد ہا 'کیں کیا یدل 


۱ عليه تقیید ما قبله وما بعدہ بە حیث قال: (وكذلك جواری) بکسر الجیم؛ أي مجاورةۃ العبد 
لل رفی الجنق أي تی مقام القربة (والوقوف) أي ق القیامة ہین یدیە بلا کیف) أي من غیر 
وصف وبیان کشف: کما فی قولہ تعا ی: هلوَلِمَنْحَا مَقَام نج جََاننٌ کہ [الرحمن:٤٦٤]ء‏ وقوله 
تعا لی : ل2 ائامَن هَا مَقامم نہک الایة [النارعات:٤٥].‏ وقد أبعد شارح هنا حیث قال: رن 
والبٔعد یقع علی المناجي لا علی اللہ ألا تری أن القرب والبعد کان علی معنی الکرامة والھوانء 
رآ الل تعال آفرب إِل الد عَن عبل الوریك تھی 

ولا یخفی ما ٹی کلام من التناقض حیث یفھم من عمله ان القرب والبعد یقع علی حقیقتہ 
بطریق المسافة علی المناجحي دون الله سبحانهہ ٹم حمله لھما علی معنی الکرامة والھوان الٰذي 
ہو نص ى المعنی المجازي: ثم قولہ: إِن اللہ تعا ی أأقرب إلی العبد من حبل الورید حیث أثبت لە 
القرب من العبدء مع أنە نسبة القرب والبعد متساویة ٹی الرب والعبد. فالتحقیق ٹی مقام التوفیق 
ان مختار الامام أُن قرب الحق من الخلق وقرب الخلق من الحق وصف بلا کیف ونعت بلا 
کشف: والجمھور یأولونھما ویحملونھما علی قرب رحمتہ بطاعته وبعد نعمته بمعصیته. 

ھذاء وبلسان أُرباب العبارات وأصحاب الاشارات معنی القرب لی الرب ان تری نعمتہ 
وتشاهہد منته ٹی جمیع حالاتك وتغیب فیھا عن رؤیة أُفعالك ومجاهدتك. وقد قال بعض 


آے 


۱ العلماء ٹی قوله تعا ی: هلوَتَخنْاَقْرَبُ اليْ من عَبْلِ ال يٛ4 [ي:٦٦]ء‏ إِنە سبحانہ وتعا ی لفرط 


. ۸٤ : صحیح مسلم کتاب الصلاہَ باب ما یقال ٹی ال رکو ۶ع والسجودےں ص٥٥٣ حدیث‎ (١( 
سو ۹ے‎ 


نے کئ‌ھے-' علن: لد فلز (لکراالکطلمد ہے 


اجس سس سید . 


+ھم مد شتشتوچردت جم مت 


١ 


ری 


القول فٰي تفاض لآیات الشرآن 
والقرآن منزل علی رسول اللہ وھو نی المصحف مکتوب؛ وآیات القرآن کلھا 
نی معنی الکلام مستویة فی الفضیلة والعظمة إِلاّ ان لبعضھا فضیلة الذکر وفضیلة 
المذکوں مثل آیة الکرسی؛ لأن المذکور فیھا جلال اللہ تعالی وعظمتہ وصفتہ: 
فاجتمعت فیھا فضیلتان فضیلة الذکر وفضیلة المذکور وف صفة الکفار فضیلة 


الذکر فحسب؛ ولیس فی المذکور وھم الکفار فضیلة وص صا بی انم 


یصح الطلب 3 لمن حالف ھواہ. 

(والقرآن منزل) بالتشدید أي نرل منحما (علی رسول اللہ) صلی ال تعالی علیہ وسلم اي 
قی ثلاة وعشرین عاماً (وھو فی المصحف) أي فی جنسہہ وق نسخة "فی المصاحف' (مکتوب) 
اي مزبور ومسطورہ وفیه إیماء إی أُن ما بین الدفتین کلام اللہ تعا ی علی ما هو المشھور 
(وآیات القرآن کلھا) أي جمیعھا (فی معنی الکلام) أي ٹی مقام المرام سواء یکون فی رحمة 
اللہ ومدح أولیائە أو ٹی غضب اللہ وذم أعدائہ وسائر الأحکام المتعلقة بحکم ابتلائه (مستویة 
نی الفضیلق أي اللفظیة (والعظمة أي المعنویة زإلاً ان لبعضھا فضیلة الذکر) أي باعتبار مبناھا 
(وفضیلة المذکور) أي باعتبار معناما (مثل آیة الکرسی؛ لأُن المذکور فیھا جلال ال تعالی) 
اي ھیبته (وعظمتهہ وصفتہ) اي نعته الخاص بذاته (فاجتمعت فیھا فضیلتان فضیلة الذکر 
وفضیلة المذکور) ومٹلھا سورۃ الاخلاص فإنھا مختصة بنعوت الاختصاص. روف صفة الکفار) 
أُي کسورة تبت ونحوها من أحوال الفجار (فضیلة الذکر فحسب) بسکون السینء أي فقط 
(ولیس ف المذکور وھم الکفار فضیلق) تأکید لما قبله وتصریح بما علم ضمنا من مفھومه ہما 


ورد ث فضائل القرآان وسور منە وآیات من محمول علی ما ذکرنا جمعا بین اختلاف الروایات. 


ن: المصاحف. 


سم علجن: الیل (الگةازصر جھو یھ 


ڑجڈ٭بچھ(ض سدا3یں۔_ ‏ وہہکھوموئا 


وکذلك الأسماء والصفات کلھا مستویة فی الفضیلة والعظمة لا تفاوت بیٹھما  .‏ 
زور كذلك الأاسمائ آأي نتحر الل الأحد الصمد الملك الراحد الفرد ووالصقات) آی 

۱ نحو: لە الملك وله الحمد ولە الکبریاء والمحد (کلھا مستویة فی الفضیلق أي بحسب ۱ 
المبی (والعظمق) أي باعتبار المعی (لا تفاوت بینھما) أي من حیث إطلاقھما علی ذاتہ 
وصفاتہ کلیھماء وھو لا یناف أن یکون بعض الاُسماء وبعض الصفات أعظم من بعضھا علی 
ما ثبت في الأحادیث الواردة فی فضل الاسم الأعظمء والل تعا ی أعلم. 

وقد روی الحاکم الشھید فی المنتقی عن أٌبي حنیفة رحمه اللہ أنه قال: لا عذر لأحد 
فافل کان ھا وت سر طلع الس راس لانک وحع کھوو ضس رصاق رنہ 
قال: لو لم ییعث اللہ رسولا لوجب علی الخلق معرفته بعقولھم. 

فالفرق بینٹا وبین المعتزلة القائلین بالحسن والقبح العقلیین ما ذکرہ الأستاذ أبو منصور 
الماتریدي وعامة مشایخ سمرقند رحمھم اللہ تعا ی: ان العقل عندھم إذا اُدرك الحسن والقبح 
یوحب بنفسه علی الله وعلی العباد مقتضاہما. وعندنا الموحب هو اللہ تعا ی یوجبه علی عبادہ 
ولا یجب عليه سبحانه شےيء باتفاق اُھل السنة والجماعةء والعقل عندنا آلة یعرف بھا ذلك 
الحکم بواسطة إطلاع اللہ تعا ی العقل علی الحسن والقبح الکائنین قی الفعل. 

والفرق بینٹا وبین الأُشاعرة أُنھم قائلون بأنہ لا یعرف حکم من أحکام اللہ إلا بعد بعثة 
نبيٴ ونحن نقول: قد یعرف بعض الأحکام قبل البعثة بخلق اللہ تعا ی العلم بەہ إما بلا کسب 


۱ کوجحوب تصدیق النبي وحرمة الکذب الضارء وإما مع کسب بالنظر والفکرہ وقد لا یعرف إِلاّ ۱ 


بالکتاب والنبي عليه الصلاۃ والسلام کاکٹر الأحکام. 
: وقال أئمة بخاری: عندنا لا یجب إیمان ولا یحرم کفر قبل البعثة کقول الأشاعرةء وحملوا 2 


جلتی: النَِيَ الْيْلبَۃ (الکرة التتلهَة) 


لمروي عن أٌببي حنیفة رحمہ اللہ علی ما بعد البعثة, قال ابن الھمام: وھذا الحمل ممکن ق العبارة 
ا لأوی دون الثانیق إلا أنه قدر ٹی تحریرہ أنه یجب حمل الوجوب ى قوله لوجب علیھم معرفة 
لل بعقولھم علی معنی ینبغيء فحمل الوجوب علی المعنی العرقی ہو الأُلیق والأوی؛ لأن تسمیة 
لأفعال طاعة ومعصیة قبل البعثة تجوز إذ ھما فرع الأمر والٹھي؛ فإطلاق الطاعة والمعصیة قبل 


ورود أمر ونھي مجاز من قبیل إطلاق الشيء علی ما یؤوٴل إليه فکیف یتحقق طاعة أو معصیة 
قبل ورود أمر ونھي؟. 
قال ابن الھمام: بل یجوّز العقل العقاب بذکر اسمه شکراء فلولا أنە سبحانه أطلق بغضله 
ذکر اسمہ سمعا ووعد عليه أحرا حیث قال سبحانہ: فقَادكُووِفَاَذْك لُک |البقرۃ:١٥۱]ء‏ ونحوہ 
لخحاف من اتضح لعقله عظمة کبریائە وجلاله من أُن یسمیہ تعا ی بلسانہ ٹی جمیع أأحواله إذ 
یری أنە أحقر من ذلك؛ فسبحان من تقرب إلی خلقه بفضله وعظیم برہ. انتھی. 
وقد یجمع بین القولین بأنە لا یلزم من الوجوب ما یترتب علی ترکه العقابء فلا یناٹی 
قولہ تعا لی فی الکتاب: ما کتامَيِی شی ْعَكَسُوْلا[ 4 [الإسراء:٥+]ء‏ ولا یحتاج حینئذ 
إلی تقیید العذاب بالدنیا ولا إِل تعمیم الرسول للعقل والنقل. 
قال ابن الھمام: وثمرة ھذا الخلاف تظھر فیمن لم تبلغه دعوۃ رسول فلم یؤمن حتی مات 
فھو مخلد ٹی النار عند المعتزلة والفریق الأول من الحنفیة دون الفریق الثاني منھم والأشاعرة؛ 
۱ 7 ُ9۹ٴٴٰ٘٘00" 
الآحرۃ؟ عند الحنفیة نعم کإسلام الصبي الذي یعقل معنی الاسلام والتکلیف. 
٤‏ وذکر بعض مشا یخ الحنفیة أُنە سمع أبا الخحطاب من المشایخ الشافعیة یقول: لا یصح 
تی 


ہرم ھمے غلئن: اللََکَۃ الإلیَۃ (الکِعةا(طلجۃ) 


ری 


گے کک‌ھے-' علن: کرد فلز الکراالکزود ہے 


إیمان من لم تبلغه دعوۃ کإیمان الصبي عندھم, أي علی القول المرحح من مذھبھم خلافا للاأئمة 
الثلائة؛ لأن النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم دعا علیا إلی الاسلام فأحابه مع الاجماع علی أُن 
عباداته من صلاة وصوم ونحوھما صحیحقة. وأما ما نقله البیھقی من أُن الأحکام إنما علقت 
بالبلووغ بعد الھجرة عام الخندقء وأما قبل ذلك فکانت منوطة بالتمییز؛ فیحتاج إی بیان ذلك 
وکیفیة وقوعہ ھنالك علی أُن أمور الاسلام ٹی تکالیف الأحکام کانت تدریجیة من الأھون إی 
الأصعب لا بالعکس, ولذا کان التکلیف أولا بالتوحید ثم زید الصلاة والزکاة ونحوھما کما 
هو مقتضی حکمة الحکیم المجید. 

ٹم من فروع ھذا الأصل ما ذکرہ ححة الاسلام حیث قال: یجوز اللہ ان یکلف عبادہ ما 
لا یطیقونہ خلافا للمعتزلة؛ إذ لو لم یجز لاستحال سوال دفعه وقد سألوا ذلك فقالوا: لءَبََا 
وَلَاتحَیلنَامَالاطائةٌلمَايِهگه |البترۃ:٦۲۸]؛‏ ولأنه سبحانه أحبر أُن أبا جھل لا یصدقه عليه الصلاة 
والسلام ٹم أمرہ ان یصدق بجمیع أقواله عليه الصلاة والسلام ومن جملتھا أُنه لا یصدقه عليه الصلاۃ 
والسلام فکیف یصدقه عليه الصلاة والسلام فی أُنه لا یصدقه؟ ھذا محال. انتھی. رص رر 
أنە قال أبو لھب بدل أبي جھل وھو أنسب. 

قال ابن الھمام: ولا یخفی أُن الدلیل الأول لیس فی محل النزاعء وهو التکلیف؛ إِذ عند 
القائلین بامتناعه یجوز اي یحمله جبلا فیموتء وأما عند المعتزلة فبناء علی جواز أُنواع الایلام 
بقصد العوض وجوباء وأما عند الحنفیة المانعین منە أیضاً فتفضلا بحکم وعدہ علی المصائب؛ 
ولا یجوز ان یکلفه ان یحمل جبلا بحیث إذا لم یفعل یعاقب؛ اي وجوزہ الأُشاعرة کما قال 


الله تعالی: تا .لف لُدْنَفْمَالَاوْسْعَها> [البقرة ۲۸٦:‏ ]ء وعن ھذا النص ذمتے المحققون ممن 


٘ 


ری 


جوزہ عقلا من الأشاعرۃ إلی امتناعہ سمعا وإن جاز عقلاء أي ولا زم وقوع خلاف خبرہ سبحانہ. 

ما الفعل المستحیل باعتبار سبق العلم الأزلی بعدم وقوعه لعدم امتثاله مختاراء وھو مما 
یدعل تحت قدرۃة العبد عادة فلا خلاف فی وقوعه کتکلیف أبي جھل وغیرہ من الکفرة بالإایمان 
مع العلم بعدم إیمانە والاخبار بە لما تقدم من أنە لا أثر للعلم ٹی سلب قدرة المکلف وق جبرہ 
علی المخالفة. قال: ومن فروعه أیضا وھو ان للہ إیلام الخلق وتعذیيھم من غیر جرم سابق ولا 
ثواب لاحق خلافا للمعتزلة حیث لم یجوٴزوا ذلك إِلاّ بعوض أُو جرم وإلاً لکان ظلما غیر لائق 
بالحكمة ولذا أوجبوا أن یقتص لبعض الحیوانات من بعض. انتھی. وقد سبق ان الظلم ٹی حقه 


تعال یل محالء وأنہ سبحاتہ لا یجب عليه شیىء بحال فقعله إما عدل وإما قضا , ”' 


() واعلم أن ٹی بعض تٛسّخ ھذا الشرح زیدت ھذہ العبارة: [ووالدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ماتا 
علی الکفر۔ ٭6ئٰئٰئٰٰٰ پ"ىو9 8 89008 9" 
الایمان. وقد أفردت لھذہ المسألة رسالة مستقلة ودفعت ما ذکرہ السیوطی فی رسائله الثلاث ىي تقویة ھذہ 
المقالة بالأدلة الجامعة المجتمع من الکتاب والسنة والقیاس وإجماع الأأمة. ومن غریب ما وقع ٹی ھذہ القضیة 
إنکار بعض الجھلة من الحنفیة عليٗ قی بسط ہذا الکلامء بل أشار إپی أنە غیر لائق بمقام الامام. وھذا بعینہ 
کما قال الضال جھم بن صفوان: وددت أن اك من المصحف قولہ تعالی: لظُمسْك ی عَلالْعر ش٤‏ [لاعراف:٥٥]ء‏ 
وإشارۃ الضال الآخر وھو أحمد بن أٔبي داود القاضی إلی الخلیفة المأمون أُن یکتب علی ستر الکعبة: "لیس 
کمثلہ شيء وهو العزیز الحکیم". وقول الروافض الأکبر أنه بريء من المصحف الذي فیه نعت الصدیق الأکبر]. 

فان لم تکن ھذہ لملا علي القاري فبھاء وإن کانت لە فرجوعہ عنھا ثابت فی "شرح الشفا" ٹی الموضعین 
حیث قال: (وأما اإسلام أبویہ ففیه أقوال؛ والأصح إسلامھما علی ما اتفق عليه الأجلّة من الأمة کما بینه 
السیوطي فی رسائله الفلاث المؤلفق. ('شرح الشفا' للقاريء )٠٦٦/١‏ 

وقال ٹی مقام آخر: (وأما ما ذکروا من إحیائہ علیہ الصلاة والسلام أبویّه فالأصح أنہ وقع علی ما عليه 
الحُمھور الٹقات: کما قال السیوطي فی رسائله الٹلاث المؤلفات). ('شرح الشفا' للقاري )٥٦٦٦/١‏ 
ملحوظة: فرغ القاري من تألیف ''شرح الشفا'' سنة ١۰۱٥ھ‏ أي قبل وفاتہ بثلاث سنوات: فھو من آخر تالیفاته. 


ہز یحھمے جحلیٹن: النَِينَة الیْلِقّة (اللکر النتلضهیة) 


وش نسخة زید قوله: اورسول الله صلی اللہ عليه وسلم مات علی الایمان)؛ ولیس ھذا ثی 

۱ أصل شارح تصدر لھذا المیدان لکونە ظاھرا ٹی معرض البیانء ولا یحتاج إلی ذکرہ لعلوہ 
صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ٹی ھذا المأان ولعل مرام الإامام علی تقدیر صحة ورود ھذا الکلام 
أنه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم من حیث کونه نبیا من الأنبیاء علیھم السلام وھم کلھم معصومون 


بالأعیان فلا نجزم بموتھم علی الایمان وإن ظھر منٹھم خوارق العادات وکمال الحالات 
وجمال أنواع الطاعاتء فإن مبی أمرہ علی العیان وھو مستور عن أفراد الانسانء ولهذا 
کانت العشرۃ المبشرۃ وأمثالھم محائفین من انقلاب أحوالھم وسوء آمالھم ٹی مآلھم۔ 

واعلم أن للسلف رحمھم اللہ ٹی الشھادة بالجنة ثلاثة اأقوالء أحدھا: أُن لا یشھد لأحد إِلّ 
للانبیاء علیھم السلامء وھذا ینقل عن محمد بن الحنفیة والأوزاعيء وھذا أمر قطعی لا نزاع فیه. 
والثانی: ان یشھد لکل مؤمن جاء نص ق حقه وہذا قول کثیر من العلماء لكکنه حکم ظتي. 
والقالے: ان یشھد أضاً لی قھد لە المومیوٹ ما ق الصحیحی+ ززآأنہ عليه الصلاۃ والسلم 
مرٌ بجنازة فأئنوا علیھا بخیر فقال النبي صلی اللہ تعالی عليه وسلم: وجبتء ومرٌ بأححری فأئي علیھا 
بش' فقال عليه الصلوۃ والسلام: وحبت۔ فقال عمر رضی اللہ تعال عدہ؛ یارسول اللہ ما وحیت؟ ققال 
رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: ھذا أشیتم عليه خیراً وجبت لە الجنك وھڈا آقیتم عاید ىر 


کسی ۓے م03 ۱ -و- ٠‏ ظ ۶ 
۱ وحبت لہ النارء أندم شھداء اللہ فی الأرض)).''' وھذا أمر ظامري غالبي واللہ تعا لی اُعلم بالصواب. ۱ 


۴ صحیح البخاريء کتاب الجنائز؛ باب ثناء الناس علی المیت؛ ١/٠ء‏ حدیث:۷٣۱۳.‏ . 
٠۰ ۰‏ 


ری ٹی 


+- 2 سے سد 


چاکٹہ ہت ننتداائیں۔۔ _()ھوموئپلا 


5 ا 
وأبو طالب عمّہ مات کافر ا تحت 


(وأبو طالب عمّه) أي عم النبی صلی الل عليه وسلم وأبو علي رضي الل عنه (مات کافرا 


)١(‏ واعلم أن ثی بعض النسخ قبل هذہ الغٰارة غبارۃ أُخری وڑھی: (ووالدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم 
ماتا علی الکفر). 
فھل هي عبارة الفقه الأکبر أم لا فالصحیح نعم هذہ عبارتہ ولکٹھا محرفة کما فی النسخ الغیر 
المعتمدة وأما النسخ المعتمدة القدیمة فقال عنھا الإامام زاہد الکوثري: وإتي بحمد اللہ رأیت لفظ رما 
مات ٹی نسختین بدار الکتب المصریة قدیمتین کما رأی بعض أصدقائي لفظی ما ماتاء واماتا علی 
الیِطرة) فی نسختین قدیمتین بمکتبة شیخ الاسلام؛ وعليٗ القاري بی شرحَه علی النسخة الخاطئة وأساء 
الدب سامحه الله. (مقدمة ''العالم والمتعلم" للکوٹثري ص:۷) 
وقال العلامة الطحطاوي: وما فی ''الفقه الأکبر" من أن والیه صلی اللہ عليه وسلم ماتا علی الکفر 
فمدسوس علی الامامء ویدل عليه ان النسخ المعتمدة منه لیس فیھا شيء من ذلك۔ 
(حاشیة الطحطاوي علی الد کتاب النکاح باب نکاح الکافر؛ ۸۰/۲) 
وقال الشیخ محمد بن إبراھیم البَجُوري المتوفی ٦۱۲۷ھ:‏ ما نقل عن أبي حنیفة ٹی ''الفقه الأکبر" 
من ان والدي المصطفی ماتا علی الکفر فمدسوس عليهء وحاشاہ أُن یقول ذلك. وغلط ملا علي القاري 
غفر اللہ لہ ٹی کلمة شنیعة قالھا۔ (تحفة المرید شرح جوھرة التوحید ص:۹١)‏ 
سقم العبارة: 
الذي یقرأ: (وابو طالب مات کافرا) بعد النص الذي نقله ملا عليٌ القاري یقول معترضاً حالا: إذا 
کان والدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ماتا علی الکفر وأبو طالب کذلك فکان حق الکلام ان یکون ھکذا: 
ووالدا رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم وأبو طالب ماتوا کفاراء لا ان یذکر کفر أبویہ صلی اللہ عليه وسلم وحدہ 
ویذکر کفر أبي طالب عقبه وحدہ. 
من وجوہ التحریف: 
۱ قال الإمام زاھد الکوثري: ففی بعض تلك النسخ: (ماتا علی الفطرة) ودالفطرةہ سهلة التحریف إی ۱ 
دالکفر؛ ٹی الخط الکوٹی؛ وقی أکٹرھا: (ما ماتا علی الکفر). (مقدمة "''العالم والمتعلم"' للکوٹري ص:۷) 
ویقول الحافظ محمد المرتضی الزبیدي شارح الاحیاء والقاموس ثی رسالته "'الانتصار لوالڈي النبي 
گا المختار": وکنتٗ رأیتھا بخطه عند شیخنا أحمد بن مصطفی العمري الحلبي مفتی العسکر العالم المعمر ما سظ 
تی ٹئ 


رم حسم علی: الد الب الکعالحمبہ دے<مسرہ 


۱ معناہ: إِن الناسخ لَ رای تکرُر ہما ٹی (ما ماتاء ظن ان إحداھما زائدة فحذفھا فذاعت نسعلُ الخاطفق 
ومن الدلیل علی ذلك سیاق الخبر لأن ابا طالب والأٗبوین لو کانوا جمیعاً علی حالة واحدة لجمع الثلاثة ٹی 
الحکم بجملة واحدة لا بجملتین مع عدم التخالف بیٹھم فی الحکم.(مقدمة "'العالم والمتعلم" للکوثري ص:۷) 
تألیفات العلماء نی ثبوت الایمان: 

قد صنف العلماء کتبا ورسائل کثیرۃ قي ثبوت إیمان أبوي رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ونجاتھما. وقد 
فتشنا وبحثنا أسماء تلك الرسائل والکتب ولم نستطع إحصاء عددھاء فنذ کر بعضھا: 
(١).."شمول‏ الإسلام لأصول الرسول الکرام" للمحدد الأعظم الامام أحمد رضا خانء ت١٣۳٣ھ‏ 
(٣)..''مطلب‏ فی نجاة أبویہ صلی الل علیہ وسلم"' للعلامة السید محمد عبد الله الجرداني الشافعيء ت٣۱۳۳ھ‏ 
(۳٣).."'الانتصار‏ لوالدي النبي المختار" للإمام مرتضی الزبیديء ت١٠٢٢٥ھ‏ 
(٤).."حدیقة‏ الصفا ٹی والدي المصطفی" للعلامة أبو محفوظ الکریم المعصومي الھنديء ت١٤٢٤٣ھ‏ 
(ھ).."مٹھاج السنة فی کون أبوي النبي فی الجنة" للعلامة ابن طولون الدمشقی الحنفيء ت۹۰۳ھ 
()..”رسالة فی أبوي النبي" لأحمد بن سلیمان بن کمال باشاء ت۰٤۹ھ‏ 
(۷).."انباء الاصطفاء فی حق آباء المصطفی" لمحمد بن قاسم بن یعقوب الأٌماسيء ت۰٠۹ھ‏ 
(۸)..''تحقیق آمال الداجین فی أن والدي المصطفی بفضل اللہ ی الدارین من الناجین" للإمام ابن الجزار 
الحصري) کاٹ سیا :۹۸82ھ 
(۹).."الجوھرة المضیة فی حق أبوي خیر البریق" لصالح بن محمد تمرتاشي الغزيء ت١٠٠ھ‏ 
(١۱).."تادیب‏ المتمردین فی حق الآبوین' لعبد الأحد بن مصطفی السیواسيء ت١٦٠۱ھ‏ 
(١١)..''تحقیق‏ النصرة للقول یایمان أُھل الفترةۃ" 
(١١).."منحة‏ البارئ فی إصلاح زلة القارئ" کلاھما لحسن بن علي بن یحیی العحیمي المكکيء ت۱۱۱۳ھ 
(۱۳).."السرور والفرج فی حیاۃ إیمان والدي الرسول" لمحمد بن أبي بکر المرعشي ساحقليء ت١١٠۱ھ‏ 
(١۱)..''تحفة‏ الصفا فیما یتعلق بأبوي المصطفی"' لأحمد بن عمر الدیربي الغنیمی الأزھري الشافعيء ت١٥٥۱ھ‏ 


(۱).."بسط الیدین لإکرام الأبوین" لمحمد غوث بن ناصر الدین المدراسي ت ۱۲۳۸ھ 
(١١).."القول‏ المسدد فی نجاة والدي محمد" لمحمد بن عبد الرحمن الأمدل الحسیني ت ۸٥۱۲ھ.‏ 

ٹک کی 
پر سط ےً٘' غل: الد الد الکعالحبة 


ںہ ا ر ‏ اجس رت 


۱ بنا۔ رسول الله وبناته 
وقاسمٌ وطاهرٌ وإبراهيمٌ کانوا بني رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 070 
۱ ولم یؤمن بە فقد ورد: ((أنە لما حضر آیا طالب الوفاةء جاعہ رسول اللہ صلی اللہ تعالى عليه وسلم ۱ 
فوجد عندہ أبا جھل وأضرابہ فقال صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: یاعم! قل کلمة أُحاجٌ لك بھا 
عند اللہ فقال أبو جھل: ار عو علاصہ اتعطاب؟ وتکرر هذا الکلام ٹی ذلک المقام حتی 
قال أبو طالب ںی آخر المرام: أُنا علی ملة أبي عبد المطلب. وأبی ان بقول: لا إله إلا اللہ فقال 


صلی اللہ تعا ی عليه وسلم: واللہ! لاستغفرن لك ما لم آنه عنكء فأنزل اللہ تعالی: مَاکاكَللشیی 
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7 2ہ ھ 


انم مَما نيِغا ذایلڈش کن نک اتا أ دقن بَن مات للع اقم آضدبالعیٰ4)[0))۔.''' 
[لتوبة:۱۱۳]ء أي بأن ماتوا علی الکفرء وأنزل اللہ ٹی حق أبي طالب حین عرض رسول اللہ صلی 
الله تعالی عليه وسلم الایمان عليه حین موتہ فآبی ورڈ: إنَكل اتد من اَخَتْكَوَلهنَالتيَفْيئْمن 
ا2ک [القصص:٥٤].‏ رواہ البخاري ومسلم. 

(وقاسم وطاھر وإبراھیم کانوا بَي رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم) أي ابناؤہ أما 
القاسم فھو أُول ولد ولد لە عليە الصلاة والسلام قبل النبو وبە کان یکیء عاش حتی مشی وقیل: 
عاش سنتینء وقیل: بلغ رکوب الدابة والأصح أنه عاش سبعة عشر شھرا ومات قبل البعثة. وٹی 
مستدرك الفریابي ما یدل علی أنە توٹی فی الاسلام وھو أول من مات من أولادہ عليه الصلاة والسلام. 
وأما طاھر. فقال الزبیر بن بکار: کان لە عليه الصلاة والسلام سوی القاسمَ وإِبراهيمَ عبد الله 


۱ مات صغیرا بمکة ویقال لە الطیب والطاہر ثُلائة اُسماء وھو قول آکثر أُھل النسب کما قاله ۱ 


)١(‏ صحیح البحاري؛ کتاب مناقب الأنصارء باب قصة أُبي طالب؛ ۸۳/۲٦ء‏ حدیث:٣‏ ۳۸۸. بتغیر 
()٢(‏ صحیح مسلم کتاب الإایمان باب أُول الایمان قول: لا اله الا الف ص٤ ٣‏ حدیث:٢۲‏ 
۰ ںْ 


+- 2 کے سد 


ہق ند ای ..)ھوپوئپا 


ھ ُھ ہیں ا 7 1 : 1 
وفاطمة وزینب ورقیّة وأم کلثوم کن جمیعا بنات رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه 


أبو عمروء وقال الدار قطىي هو الألبتء ویسمی عبد اللہ بالطیب والطاھر؛ لأنه ولد بعد النبوة 
وقیل: عبد الله غیر الطیب والطاھر کما حکاہ الدار قطي وغیرہ وقیل: کان لە عليه الصلاۃ والسلام 
الطیب والمطیب ولدا ى بطنء والطاھر والمطھر ولدا ٹی بطنء کما ذکرہ صاحب ''الصفوة". 

وأما إبراھیم فولد من الجاریة القبطیةء وقد قال علیہ الصلاة والسلام بعد موتہ: ً یحزن 
والعین تدمع ولا نقول ما یسخط الرب وإنا علی فراقك یا إبرامیم لمحزونون)).'' وتوقي 
سبعون یوما أو اکٹر؛ وصلی عليه النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسلم بالبقیعء وقال: ((ندفنه عند 
فرطنا عثمان بن مظعون)).'' اأحوہ عليه الصلاة والسلام فی الرضاعة۔. 

(وفاطمة وزینب ورقیّة وأم کلثوم کن جمیعا بنات رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم 
ورضي الله عَنهنْ) و نسخة: تقدیم رقیة علی زینب بناء علی اختلاف ى ان زینب أکبر بناتہ 
عليه الصلاة والسلامء وعليه اکٹرھی و رقیة کما ذھب إليه بعضھم. 

فعند أبي إسحاق أن زینب ولدت ق سنة ثلائین من مولد النبی صلی اللہ تعا ی عليه وسل 
واأدرکت الاسلام وھاجرت وماتت سنة ثمان من الھجرة عند زوجھا وابن خالتھا أبي العاص 
لقیط ۹.۰.0001 وکان ردیف رسول اللہ صلی اللہ تعانی 
عليه وسلم علی ناقة یوم الفتحء وولدت لە أیضا أمامة التي حملھا صلی اللہ تعا ی عليه وسلم فی صلاة 
۱ الصبح علی عاتقہ وکان إذا رکع وضعھا وإذا رفع رأسه من السجود أعادھاء وتزوجھا علي 


(١)‏ صحیح البحاريء کتاب الجنائں باب قول النبی : انا بك لمحزنون؛ ٣۳ء‏ حدیث:۳ ۰. بتغیر 

.۳۹۸/۱ المواهب اللدنیة المقصد الثانيء الفصل لثانی فی ذکر أولادہ الکرام...إلخ‎ )٢( 
٠ 7٦ 
تہ ۰ک‎ 


بت غلتن: الْكة الیلبَة (للکرة الحلجة) ..:. 


بن أَيي طالب رضي اللہ عنہ بعد موت فاطمة رضی الله عنھا۔ 


ا وأما فاطمة الزھراء البتول فولدت سنة إحدی وأربعین من مولد النبی صلی اللہ عليه وسل 
فتقدیمھا علی زینب لتقدمھا بحسب الرتبة فقد ورد مرفوعاً: ((إنما سمیت فاطمة لأن الله 
تعالی قد فطمھا وذریتھا عن النار یوم القیامھ)).''' اأُحرجہ الحافظ الدمشقي. وروی النسائي 
رترعال راتا سرت ناطاہ لأن اھ قال ظطيسا رسہعا ضر الام ''' سے ول 
لانقطاعھا عن نساء زمانھا فضلا ودینا وحسبا ونسباء وقیل: لانقطاعھا عن الدنیاء وتزوجت 
بعلي بن أبي طالب فی السنة الثالش وکان تزویجھا بأمر اللہ ووحيهء وکانت أحب أھله إليە 
عليه الصلاةۃ والسلامء وإذا راد سفرا یکون آخر عھدہ بھاء وإذا قدم کان أُول ما یدخل علیھا. 

وقال عليه الصلاة والسلام: ((فاطمة بضعة متي فمن أبفضھا أبغضني).'"' رواہ البخاري؛ 
وق روایة مسلم قال لھا: ((اأوما ترضین ان تکوني سیدة نساء المؤمنین)).“ وق روایة أحمد: 
((أفضل نساء أھل الجنق) 9“ 

وتوفیت بعدہ عليه الصلاة والسلام بستة اُشھر وھي ابنة تسع وعشرین سنةء وقد ولدت 
لعلي حسنا وحسینا سیدّي شباب أھل الجنة کما ثبت ق السنق ومحسنا فمات محسن صغیراء 
وأم کلثوم وزینبء ولم یکن لرسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عقب إلا من ابنته فاطمة رضي 
)١(‏ المواھب اللدنیة المقصد الثاني الفصل الثاني ٹی ذکر أولادہ الکرام...إلخ .۳۹٤٣/۱‏ 


)٢( ۱‏ الفردوس بمآثور الخطاب؛ ١/٤٣۳ء‏ حدیث:۱۳۸۵. 


)0(۳ صحیح البخاري کتاب المناقب؛ باب مناقب قرابة رسول الله الخ ۰ ٣۷۸۲٢‏ حدیث ٤:‏ ۲۷۱. 


ة) صحیح مسلم کتاب فضائل الصحابةء باب فضائل فاطمة بنت النبی ص٣۳۳٣‏ حدیث: ٢٢٤۲ء‏ 

(ھ) ''المسند' للإامام أحمد بن حنبل؛ مسند عبد الله بن عباسء ۷/۱ ۷٦١٦ء‏ حدیث:۸٦٦۲۔‏ 
0 / 
سے ہے 


چتتہریصػکٛ]‫مے۔( غلی: التۃ اتد (لکرالٔ(د دےجھو یھ 


ک 


الله عٹھاء فانتشر نسله الشریف منھا فقط من جهة السبطین اُعني الحسنین. 

وأما رقیة فولدت سنة ثلاث وثلائین من مولدہ عليه الصلاة والسلام وکانت تحت عتبة بن 
أبي لھب؛ وأختھا أآم کلثوم تحت أخيه عتیبة بالتصغیرں فلما نزلت: فَتََّتيلَ آأْلَيَيزَمَبَن )4 
[المسد:٤]ء‏ قال لھما أبو لھب: راأسي من رأسکما حرام إِن لم تفارقا ابنتی محمد ففارقاھما 
ولم یکونا دخلا بھماء فتزوج عثمان بن عفان رقیة بمکة وھاجر بھا الھجرتین؛ وتوفیت والنبي 
صلی اللہ عليه وسلم ہبدر۔ وعن ابن عباس رضی اللہ عنھما: ((أنه لما عزي صلی اللہ عليه وسلم بھا 
قال: الحمد لل؛ دفن البنات من المکرمات)),''' 

وأما أم کلثوم فقد ورد: ((أنه لما توفیت رقیة خطب عثمان بنت عمر حفصة فردہء فبلغ ذلك 
النبي صلی اللہ عليه وسلم فقال: یا عمر أُدلك علی خیر لك من عثمان؛ وأدل عثمان علی خیر لە منك؛ 


آ بد العسنی وروي أنه 


قال: نعم یارسول اللہ! قال: زوجني ابنتك وأزوج عثمان ابنتي)) 
عليه الصلاة والسلام قال لە: ((والذي نفسي بیدہ لو أن عندي مائة بنت یمتن واحدة بعد واحدة 
زوجتك أحری؛ ھذا جبرائیل عليه السلام أخبرني أن الله یأمرنی ان أزوجکھا).'”" رواہ الفضائلي. 
ولم یذکر الامام الأعظم رحمہ اللہ ُزواج النبي صلی اللہ تعا ی عليه وسلم؛ وأنا آڈکرھن إجمالاً 
ٹی مقام المرام. فأٗمھات المؤمنین: خدیجة وسودة وعائشة وحفصة وأم سلمة وأم حبیبة وزینب 
بنت جحش وزینب بنت خزیمة ومیمونة وجویریة وصفیة رضي اللہ تعالل عنھن؛ فھن إحدی عشرة 
)١(‏ ''المعجم الکبیر"' للطبراني؛ عکرمة عن ابن عباسء ۲۹۰/۱۱ء حدیث:١٣١٢۲٣.‏ 
)٢(‏ ''المستدرك" للحاکمم کتاب معرفة الصحابقء ذکر لسماء قاتلي عثمان: ٤/۷١ء‏ حدیث:٤٤٦٦.‏ 


)٣(‏ تاریخ مدینة دمشق' 'لابن عساکرء ذکر من اسمه عثمانء ۳۹/۳۹ بتغیر۔ 


و ے جیب جلیجن: الب اليْليَة (النَعة النتلهمَة) 


ک 


ںہ ا ت تسس رت 


١ 


ری 


رع 
وإذا اُشکل علی الإنسان شيء من دقائق علم التوحید فانہ پنبغي لە ان یعتقد نی 
الحال ما هو الصواب عند اللہ تعالی إلی أن یجد عالماً 0ى" 


من أُزواحه عليه الصلاۃ والسلام التی دحل بھن لا خلاف بین أھل السیر والعلم بالأئر ٹی حقھن؛ 
وقد ذکر أُنە عليه الصلاة والسلام تزوج نسوة من غیرھن. 

ہذاء وقال الامام الأعظم رحمہ اللہ ٹی کتابہ ''الوصیة": وعائشة رضي اللہ عنھا بعد الخحدیجة 
الکبری رضي اللہ عنھا أفضل نساء العالمینء وھي أم المؤمنینء ومطھرة من الزناء وبریئة مما 
قال الروافض؛ فمن شھد علیھا بالزنا فھو ولد الزنا۔ انتھی. 

ولا یخفی أُن من قذفھا بالزنا فھو کافر بالّیات القرآنیة الواردة ق براەة ساحتھا مما نسب 
إلیھا من الأمور النفسانیة وأما من سبھا بسبب محاریتھا ومخلافتھا لعلي رضي اللہ عنه فھو ضال 
مبتدع غال فاجرہ واللہ تعا ی أعلم بالسرائر. 

وأما قوله: إِنھا أأفضل نساء العالمینء فیحتمل انا أفضل نساء عالمي زمانھا أُو نساء العالمین 
جمیعاء وھل یدخل فیھن خدیجة وفاطمة ومریم رضي الل عنھنٌ؟ علی اختلاف ورد ث حقَھنَ 
بحسب تفاوت الأحادیث الثابتة ٹِی فضلھنء وسیأتي تفصیل تفضیل بعضھن ى المحال ایق بھن۔ 

ثم قول الإامام الأعظم رحمہ اللہ فی "'الوصیة": دفھو ولد الزنا)ء لا یخلو عن غرابة ٹی مقام 
المرامء کما لا یخفی علی ذوي الأفھام بالأحکامء ولعله محمول علی التشبیه البلیغء والمعنی 
فھو کولد الزنا فی کونہ شر الثلالة کما ورد یعنی بحکم غلبة الواقعة, 

(وإذا آشکل) أي التبس (علی الإنسان) أي من أھل الإیمان (شيء من دقائق علم التوحید ۱ 
أي ولم یتحقق عندہ حقائق مقام التفرید ومرام التمجیدء (فانہ فینبغي ل4) أي یجب عليه (أُن 
یعتقد فی الحال ما هو الصواب عند اللہ تعالی) اي بطریق الإاجمال زإلی أن یجد عالما أي چإ 

ئی 


رم حسإِ‌طمے۔ّ عغلی: الد الب الکعالحمبه رس تہ 


ںہ ا نہ اس رت 


7 فیسأله ولا یسعە تأخیر الطلب ولا یعذر بالوقف فيه ویکفر إِن وقف؛ وخبر 
المعراج حق, فمن رذہ فھو ضال مبتدع تر ےت ات سای لات 


۱ عارفا بحقیقة الأحوال (فیسأله) أي لیعلم العلم التفصیلی علی وجه الکمال: (ولا یسعە تأخیر ۱ 
الطلب) أي عند ترددہ ٹی صفة من صفات الجلال أو نعوت الجمالء (ولا یعذر بالوقف فیه) 
أي بتوقفه فی معرفة ھذہ الأحوال وعدم تفحصہ بالسوال (ویکفر) أي ق الحال (إِن وقف) 
أي بأن توقف علی بیان الأمر قٍ الاستقبال؛ لأن التوقف موجب للشك وھو فیما یفترض اعتقادہ 
کالانکار؛ ولذا أبطلوا قول الثلجی من أصحابنا حیث قال: أقول بالمتفق وھو أُنە کلام تعالی 
ولا أقول مخلوق أو قدیم. 

ھذاء والمراد بدقائق علم التوحید أشیاء یکون الشك والشبھة فیھا منافیا للإڑیمان 
ومناقضا للڑیقان بذات اللہ تعا ی وصفته ومعرفة کیفیة المؤمَّن بە بأحوال آحرته فلا یناٹی اُن 
الامام توقف فی بعض الاأحکام؛ لأنھا ٹی شرائع الاسلام فالاختلاف ٹی علم الأحکام رحمة 
والاختلاف ىی علم التوحید والاسلام ضلالة وبدعة والخطاً ٹی علم الأحکام مغفور بل 
صاحبه فیه مأجورء بخلاف الخطاً ٹی علم الکلامء فإنه کفر وزور صاحبه مأزور. 

(وخبر المعراج) أي بجحسد المصطفی صلی اللہ تعالی عليه وسلم یقظة إلی السماءہ ٹم إلی ما 
شاء اللہ تعا ی من المقامات العلی (حق) أي حدیئہ ثابت بطرق متعددةء (فمن ردّ) أي ذلك 
الخبر ولم یؤمن بمقتضی ذلك الأئر (فھو ضال مبتع) أي جامع بین الضلالة والبدعة. وٹی کتاب 

۱ 'الخلاصة": من أنکر المعراج ینظر إِن أنکر الاسراء من مکة إلی بیت المقدس فھو کافر ولو ۱ 
أُنکر المعراج من بیت المقدس لا یکفرء وذلك لأن الإاسراء من الحرم إلی الحرم ثابت بالایة 

بر تم ےو تی وج کہ ...چ5 


جلتی: النَِيَ اليْلبَۃ (الکرة التتلهَة) 


ےچ 96 نا وت حم تج 


اأشراطالساعة 


وخروج الدجال ویاجوج ومأاجوج وطلوع الشمس من مغربھا ونزول عیسی 


وقد أفردت قی ھذہ المسألة المصوٌرة رسالة مختصرة وسمیتھا ب'المٹھاج العلوي قی المعراج النبوي'"۔ 
وقد أغرب شارح ''العقائد"' ٹی تأویل قول عائشة رضی اللہ تعا ی عنھا: (ما فقد جسد محمد 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم لیلة المعراج). حیث قال: معناہ ما فقد جسدہ عن الروح بل کان معه 
روحھ. انتھی. وغرابته لا تخفی. والتأویل الصحیح ان المعراج کان بمکة فی أوائل البعثة حین 
لم تولد عائشة رضی اللہ تعا ی عنھاء أُو یقال: القضیة کانت متعددةء ولذا احتلف ى الانتھای 
فقیل: إلی الجنق وقیل: إلی العرش؛ء وقیل: إلی ما فوقہ وہو مقام: لوَتَاَتََ ین َكَانَقَابَكَوْسَیْنِ 
َاوْل 5 [تحم:۸-+]ء ولا یلزم من تعدد الواقعة فرض الصلاة کل مرة کما توھم ابن القیم معترضا۔ 
(ومحروج الدجال ویاجوج وماجوج) کما قال اللہ تعالی: طحق إِبَاقَحَت تََأمویم مو 
َفْمُفِنكَُْحَدَپيّنيلونَ0 هہ [اأنیاء:٦۹]ء‏ أي یسرعونء (وطلوع الشمس من مغربھا) کما 
فال اللہ تعا لی : وم بابش یتم نِكلِيَنقۂ تَفسا نما نات ِمَتتُمِنفبْل ا کَسَمَثوإِيْنَانما 
یلاک [الأنعام:۸٥۱]ء‏ أي لا ینفع الکافر إیمانہ ٹی ذلك الحین؛ أي طلوع الشمس من المغرب؛ 
ولا الفاسق الذي ما کسب خیرا فی إیمانە أو توبتہ یعني لا ینفع نفسا إیمانھا ولا کسبھا الإایمان 
إن لم تکن آمنت من قبل أو کسبت خیرا. 
(ونرول عیسی علیہ السلام من السماع) کما قال اللہ تعالل: لوإِلَهگہ أي عِ 
6 اک [الرعرف: ٦1]ء‏ أي علامة القیامةق وقال الله تعا ی: او نین اشلالکشب الالیْوْ مہ . 


:2 [النساء:۹١٥٤]ء‏ أي قبل موت عیسی عليه السلام بعد نزوله عند قیام الساعة فتصیر 
ہی ۰ک 


چتتبریک]_مے۔(7غرن: النۃ ئن (لکرالٔ(د جھو یھ 


کی 


5 ک 
< 2 


الملل واحدة وھی ملة الاسلام الحقیقق وی نسخة قذم طلوع الشمس علی البقیق وعلی کل 
۱ تقدیر فالواو لمطلق الجمعیق وإلاً فترتیب القضیة اُن البیقی عل ام رظر الات الَرمیع 


الشریفینء ٹم یأتي بیت المقدس فیأتي الدحال ویحصرہ قی ذلك الحالء فینزل عیسی عليه السلام 


من المنارۃ الشرقیة ٹی دمشق ق الشامِ ویجےء إی قتال الدجال فیقتله بضربة ٹی الحال: فیانہ یذوب 
کالملح ى الماء عند نزول عیسی عليه السلام من السمای فیجتمع عیسی عليه السلام بالمھدی 
رضي اللہ عنه وقد اُقیمت الصلاةء فیشیر المھدي لعیسی عليه السلام بالتقدم فیمتنع متعللا بأن 
إشارة إلی ان تقڈم المھدي خاص بیذہ الصلاۃ. 
ہذہ الصلاۃ أقیمت لك فأنت أولی بأن تکون الأمام ٹی ھذا المقامء ویقتدي بە لیظھر متابعته 
لنبینا صلی اللہ عليه وسلم؛ کما أشار إلی ھذا المعنی صلی اللہ عليه وسلم بقوله: ((لو کان موسی 
حیا لما وسعه إلا اتباعی)).''' وقد بینت وجه ذلك عند قولەه تعا ی: و إِذْاَكَتَا لد ُمِیَاقا جو 
لمات کمن ؟ مُپَحِتْمَوِثمْ ٌ ا کم ول کہ الایة [آل عمران:۸۱]ء ٹی 'شرح الشفا'' وغیرہ. 
5 گی ھی پ با ےء ۶ نے : 9 ٢)‏ 
وقد ورد ((آنه یبقی ثی الارض آربعین سنق ٹم یموت ویصلي عليه المسلمون ویدفنونهہ)). ١‏ 
علی ما رواہ الطیالسي ٹی مسند وروی غیرہ ((أنه یدفن بین النبي صلی اللہ عليه وسلم والصدیق 
رضی الله عنه)).”' " وروی ززأنه یفن ہین ۱ 0۷" فھنیئا للشیخین حیث اکثنفا بالنبیین. 
1 ۰ ج- 7 ےک ۱ :2 
وی روایة: ((أنه یمکٹ سبع سنین)). قیل: وزهي الاصح. 
(١(‏ شعب الایمان باب ى الآایمان بالقرآنء ذکر حدیث جمع القرآن ۲۰/٢‏ 


(٢( ۱‏ مسند الطیالسیء عبد الرحمن بن آدم عن أبي ھریرۃ رضی اللہ عنہ ص۳۳۱٣‏ حدیث: ١٤‏ ٢۲۔.‏ 


.۳۸ ٤:ثیدح‎ ء۱۱٥/۱۳ "المعجم الکبیر"' للطبراني‎ )٣( 


)٤(‏ "المعجم الکبیر'' للطبراني: ١١/٥۱۱ء‏ حدیث:؛۳۸. 
ن 2 


ری ٹی 


ہہ غلتن: الَْکة الیلبَة (للکرة الحلجة) ۹-.:. 


ک 


١ 


ری 


صو ور 


وسائر علامات یوم القیامة علی ما وردت بە الأخحبار الصحیحة حق کائن ری 


والمراد بالأربعین فی الروایة الو ی مدة مکتہ قبل الرفع وبعدہہ فإنه رفع ولە ثلاث وثلائون 


سنة. وٹی "شرح العقائد": الأصح ان عیسی عليه الصلاۃ والسلام یصلی بالناس ویؤمھم ویقتدي 
بە المھدي؛ لأنه أفضل وإمامته أُوٰی. انتھی. ولا یناٹی ما قدمناہ کما لا یخفی”'". 

ٹم یظھر یأجوج ومأجوج فیھلکھم اللہ أجمعین بب رکة دعائه علیھم. ٹم یموت المؤمنون 
وتطلع الشمس من مغربھا ویرفع القرآنء کما روی ابن ماجه من حدیث حذیفة: ((یدرس الاسلام 
کما یدرس وشي الثوب أي أطرافہ حتی لا یدری صیام ولا صلاة ولا نسك ولا صدقق ویسری 
علی کتاب اللہ ٹي لیلة فلا ییقی ٹی الأرض منە آیة))۔'' وروی البيھقي فی "شعب الایمان" 
عن ابن مسعود رضي اللہ عنہ قال: ((اقرؤوا القرآن قبل ان یرفعء فإنہ لا تقوم الساعة حتی یرفع 
قالوا: ھذہ المصاحف ترفع فکیف ما ٹ الصدور؟ قال: یغدی علیھم لیلا فیرفع من صدورھم 
فیصبحون یقولون لکنا نعلم شیٹاٹم یقعون ق الشس).'”' قال القرطبي: وھذا إنما یکون بعد 
موت عیسی علیہ الصلاۃ والسلام وبعد هدم الحبشة الکعبة. وتفاصیل ھذہ الأحوال لیس ھذا المحل 
محل بیان بسطھاء وکذا ما أبھمه الامام الأعظم رحمہ اللہ بقوله: (وسائر علامات یوم القیامةم 
إذ یکفی الإیمان الاجمالی بما ي الکتب والستة (علی ما وردت) أي علی وفق ما جاءت (به 


الأخبار الصحیحقہ بل الّیات الصریحة بالنسبة إلی بعض شرائطھا (حق کائن) أي ثابت وأمر قویم. 


(() لامکان الجمع بأن عیسی یقتدي بالمھدي أولاً لیظھر أنه نزل تایعا لنبینا حاکما بشرعه ثم بعد ذلك 
یقتدي المھدي بە علی أصل القاعدة من اقتداء المفضول بالفاضل, انتھی. ('فیض القدیر"' للمناوي )۲٢/٦‏ 
(۲) سنن ابن ماجه کتاب الفتنء باب ذھاب القرآن والعلمء ١/٤‏ ۳۸ء حدیثٹ:۹٦٥‏ ٤٦٥۔‏ 
(۳) شعب الایمانء باب قی تعظیم القرآنء فصل ث إدمان تلاوۃ القرآنء ٢/٥٣٥۳ء‏ حدیث: .٦۰٠٦٢‏ 
0 


رم حسأ‌طمے۔ عغلی: الد الب الکعالحمه 1 


ےک( شر حالنق کبس )صوڈور و 


تی واللہ یھدي من یشاء إلی صراط مستقیم. حصس اص لس ونس سس سے مسا 


(واللہ بھدي من یشاء إلی صراط مستقیم) أي من جمال فضله وإن کان سبحانه کما 
۱ قال: لوا لْمیَلْهَالِ لا الم ہہ [یونس:٥۲]‏ عموم الأنام بمقتضی عدله فختم الإمام الأعظم ۱ 
معتقدہ بالھدایة الخاصة الخالصة فنقتدي بہ ٹی طلب حسن الخاتمة باستمرار حالة البدایة إلی 
مقام الٹھایق مقرونا بعین العنایة وزین الحمای عما یؤدي إ ی الضلالة والغوایة فنسال اللہ العفو 
والعافیةء ودوام الرعایة, 
ثم اعلم اُن الامام الُأاعظم رحمہ اللہ صتّف ''الفقه الأکبر"' ٹی حال الحیاةء و"'الوصیة"' عند 


پت 0ح مر مہ ا کچھ 
له: قل ''دال" فقال: 'دال"' فقال: إِن کنت خالقا لأفعالٰك فاحرج الباء من محرج الدال أو کما قال: 
فانقطع المعتزٰی. (المعتقد المتقد ص٥٢)‏ 


قلت وباللہ التوفیق: هاھنا فرق دقیق هو أُنّ قضیة العقل هي المباینة القطعیّة بین الکتایّة وعبادة 
٦‏ کے 
الحیٌ جَل وعلا حکمتا عليه آله مشرك قطعاً وإن کان يُقر بکٹب و وأُنبیاء علیھم الصلاة والسلامء ولکتّا 
خالفناہ هذہ القضیة ثی الیھود والتصاری بحکم النصْء فإنا وجدنا القرآن العظیم یحکي عنھم ما 
یحکی من العقائد الخبینة ثم یحکم علیھم بأَھم أھل الکتاب ویٔمیرھم عن المشرکین فوجب التسلیم 
لورود الْنصٌ بخلاف الصایفۃ؛ إذ لُم یرد فیھم مثل ذلك فلم یجز قیاسھم علی ھؤلاء ولا الحروج عن 
قضیة العقل ٹی بابھم. (لفتاوی الرضویء )۱٢١/١١‏ 


جلیٹن: اللَِْنَة الیْلقّة (اللكکر النتلهمة) 


ہی جج تخت مد خاحس رت 


ا اکخب الذر اسحىة (المدیخنۃالطمیۃ) 
اسم الکتاب 


نورالإیضاح مع حاشیة النور والضیاء 
شرح العقائد مع حاشیة جمع الفرائد 
الفرح الکامل علی شرح مائة عامل 
عنایة النحو فی شرح هدایة النحو 
اأصول الشاشی مع أحسن الحواشی 
الأربعین النوویة فی الأحادیث النبویة 
اتقان الفراسة شرح دیوان الحماسة 
مراح الأرواح مع حاشیة ضیاء الاصباح 
تفسیر الجلالین مع حاشیة اُنوار الحرمین رالمجلد الأول) 


اس برا ساح سا جاناہہ 
:ا 
لت 


10 دروس البلاغة مع شموس البراعة 

1 عصیدة الشھدة شرح قصیدة البردة 
12 نزهة النظر شرح نخبة الفکر 
13 مقدمة الشیخ مع التحفة المرضیة 
14 التیلیق الرضوي علی صحیح البخاري 
15 منتخب الاأبواب من إحیاء علوم الدین 
16 الکافیة مَعٌ شرحہ الناجیة 
17 شرح الحامي مَعٌ حاشیة الفرح النامي 
18 أنوار الحدیث 

19 الحق المبین 
20 کتاب العقائد 

رول٤روس ان‎ 21 ٠ 


تی 
پرمح<کإصے- دلن: (کئ ایز (لکا زعلجہ 


صفحاته 
392 
304 
185 


---صرق و پا 


ک 


ری 


22 
23 
24 
25 
206 
27 
28 
29 
30 
31 
32 
33 
34 
35 
36 
37 


38 
39 


یھب 


خلفائ ٤‏ راش ری 
ٹھیر وب ررمۓ رد؛حال لق 
شرح مائة عامل 
المحادثة العربیة 
تلخیص اصول الشاشی 
نحو میر مع حاشیة نحو منیر 
صرفببالی مع حاشیة صرف بنائی 
تعریفات نحویة 
خاصیات ابواب الصرف 
فیض الأدب 
نصاب اصول حدیث 
نصاب النحو 
نصاب الصرف 
نصاب التجوید 
نصاب المنطق 


نصاب الدب 


. سطمۃ ان شاء الله عزوجل 


تفسیر الجلالین مع حاشیة اُنوار الحرمین پالمجلد الثانيو 


خلاصة النحو (حصه اول) 
مسند الإامام الأاعظم 


تیسیر مصطلح الحدیث 


جلتی: النَِيَ اليْلبَۃ (الکرة التتلهَة) 


352 
22 
44 
101 
14 


ہیک( شےالنق الاکیں-تسسسل 0١‏ صوڈور و 


ڑڑڈ٭کبھہ(ض‌سداتیں۔۔-_(ہیہھموئا 


فی ست المصادر 


تفسیر البیضاوي؛ عبد الله بن عمر الشیرازي البیضاوي (ت ١۸٥ھ‏ أو ۹۱١٦ھ)ء‏ بیروت: دار الفکرء ١٤٤٣ھ‏ 


روح البیان: الشیخ إسماعیل حقی البروسوي (ت۱۱۳۷ف)ء بیروت: دار إحیاء التراث العربيء ١٤٤ھ‏ ط۷. 


صحیح البخاري؛ محمد بن إسماعیل البحاريی (ت٥٥۲-ھ)‏ بیروت: دار الکتب العلمیق ۹ ًٌفھ ط١‏ 


صحیح مسلم مسلم بن الحجاج القشیري (ت ٢٦۲ھ)ء‏ بیروت: دار این حزم ۹٤ف‏ ط١۔‏ 


٦ 


بن ماجة: محمد بن یزید القزوینی (ت۲۷۳ھ) بیروت: دار المعرفق )٠‏ مھ ط٣۔‏ 
اي داود سلیمان بن الأأشعث السجستاني (ت٥۲۷ھ)‏ بیروت: دار إحیاءِ الثراث العربيء ١٤٢١ھ‏ ط١۔‏ 
لترمذي؛ محمد بن عیسی الترمذدي (ت۲۷۹ف) بیروت: دار الفکر؛ ١‏ ١١٤٥ھ.‏ 


لنسائی؛ أحمد بن شعیب النسائی (ت۳۰۳فھ) بیروت: دار الکتب العلمی ١٤١١ھ‏ ط٢۔‏ 


جحزردػ جک 


لدارمی عبد الله بن عبد الرحمن الدارہی (ت ٢٢٥۲ھ)ء‏ دار الکتاب العربِي ۷ے ےھ ط٠‏ 
سنن الدار قطنی علي بن عمر الدارقطنی (ت۳۸۰ھ)ء ملتان: نشر السنة. 
قفضسثف الطیالسي: سلیمان بن داود الطیالسي (ت٤‏ ۰ ۲ھ) بیروت: دار المعرفة. 


لمسند الامام أحمد بن حنبل (ت ٢٤‏ ۲ھ۵)ء بیروت: دار الفکرء ۱۹۹۰ء ط٢۔‏ 


لمصنف: عبد الله بن محمد ابن أُبي شییة الکوٹی (ت٥٣٥۲۳ف۵)ء‏ بیروت: دار الفکرء ١‏ ١٤٥ھ.‏ 
لبحر الزخحار؛ احمد بن عمرو الہزار (ت۵۲۹۲)ء المدینة المنورة: مکتبة العلوم والحک )٠‏ مھ ط١‏ 
لمعجم الکبیں سلیمان بن أحمد الطبراني (ت ٣٣٦۳ص")ء‏ بیروت: دار إحیاء الثراث العربيء ١٤١٤١ھ‏ ط٢۔‏ 
لمعجم الأوسطء سلیمان بن أحمد الطبرانيی (ت٣٦۳ھ)ء‏ بیروت: دار الفکر؛ ١٤٣١ھ‏ ط١۔‏ 


لعظمة عبد الله بن محمد أبو الشیخ الأصبھاني (ت۹٦۳فی)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیة؛ ١‏ ١١٤١ھ‏ ط١‏ 


لمستدرك محمد بن عبد اللہ الحاکم النیسابوري (ت٤٤٥٤ی)ء‏ بیروت: دار المعرفةء ۸٤١٣١ھ‏ ط١‏ 
۱ شعب الایمان اُحمد بن الحسین الببھقي (ت۸٥٦ھ‏ بیروٹ: دار الکتب العلمی ١٢١٤١ھ‏ ط١‏ ۱ 
الفردوس بمآثور الخطاب: شیرویە بن شھردار الدیلمی (ت۹٥٥۵)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیق ١٤٤٥ھ‏ ط١۔‏ 
۹ ابن عساکر“تاریخ مدینة دمشق؛ علي بن حسن المعروف بابن عساکر (ت ۷۱١ی۵):‏ بیروت: دار الفکر ١٠١٢٤٣ھ.‏ 7 
تی ماک 
ور ےھ( ٭لی: الیکد ایند الگا لعلجةہ سے جا 


٘ 


1 


ڑجڈ٭پبچھ(ض سداتیں-۔-_وہھموئا 


جامع الأصول المبارك بن محمد الشیباني (ت٦٥٦٦ھ)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیةء ۸١١١ھ‏ ط١۔‏ 
الاحسان بترتیب صحیح ابن حبانء علي بن بلبان الفارسي (ت۷۳۹ھ)ء بیروت: دار الکتب العلمیة. 
زیادات نعیم بن حماد علی کتاب الزھد لابن مباركء بیروت: دار الکتب العلمیة. 

الموضوعات: عبد الرحمن بن علی بن محمد الجوزي (ت۹۷٦ھ)ء‏ بیروٹ: دار الفکر ١٤١۱ھ‏ 
کشف الخفاء إسماعیل بن محمد العجلوني (ت ٢٦۵۱ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیق ١٤١٢٣ھ.‏ 

شرح صحیح مسلم؛ یحبی بن شرف النووي الشافعي (ت٦۷٦فھ)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمی ١٤٢٦ھ‏ 
فیض القدیر عبد الرؤوف المناويی (ت۱۰۳۱ھ۵)ء بیروت: دار الکتب العلمیة, 

فتح السماوي ٹی تخریج أحادیث البیضاويء عبد الرؤوف المناويی (ت۱۰۳۱ھ)ء الریاض: دار العاصمة. 
اُصول الدین: عبد القاھر بن طاھر التمیمي البغداديء (ت۹٢٢ف)ء‏ استانبول: مطبعة الدولہ ١٣۳٢ھ‏ ط١۔‏ 
لأسماء والصفات: اأحمد بن الحسین البيھقي (ت۸٥۵ھ)ء‏ مصر: المکتبة الأزھریة للتراث. 

لتبصیر ٹي الدینء طاھر بن محمد الأسفرایینی (ت۷۱١)ء‏ بیروت: عالم الکتاب ١٤٢۱ء‏ ط١‏ 


لاقتصاد ٹی الاعتقادمہ الامام محمد بن محمد الغزالی رت٥‏ ۵ی بیروت: دار الکتب العلمیق ١٤.۳‏ ط١۔‏ 


لمواقف؛ عبد الرحمن الایجی (ت٥٥۵۷)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیةء ۹١١٤١٢٤١ھ‏ ط١‏ 
شرح لعقیدة الطٰحاویت این أبي العز الحنفی (ت ۷۹۲ھ): بیروت: المکتب الاسلامی ۶۸ف ط۹. 
شرح العقائد النسفیةء مسعود بن عمر التفتازاني (ت۷۹۳ھ)ء؛ کراتشی: مکتبة المدینہ ١٤١٤١ھف‏ ط١‏ 


شرح لمقاصد سعد الدین مسعود بن عمر التفتازانني (ت ۷۹۳ھ بیروت: عالم الکتب؛ ۹١ف‏ ط٢۔.‏ 


تحفة المرید شرح جوھر التوحیدء الإامام البیجوري (ت۱۲۷ف۵) القاھرة: دار السلامء ١٤١١ء‏ ط١۔‏ 
مقدمة 'العالم والمتعلم"ء الامام محمد زاھد الکوثري (ت۱۳۷۱ئ) القاھرة: مطبعة الأنوارء .۱۳٣۸‏ 
حاشیة "بیان زغل العلم والطلب' الامام محمد زاهد الکوثري (ت۱۳۷۱ھ)ء مصر: مکتبة الأزھریة للتراث. 
المواھب اللدنیة الشیخ أحمد بن محمد القسطلاني (ت۹۲۳ی)ء بیروت: دار الکتب العلمیق ط١.‏ 

شرح الشفاء علي بن سلطان محمد القاري (ت٤‏ ۵۱۰۱)ء بیروت: دار الکتب العلمیق ١٤١۱ء‏ ط١۔‏ 


حلیة الُولیاء آبو نعیم أحمد بن عبد اللہ الأصبھاني (ت ٣٤۰٣‏ ۵)؛ بیروت: دار الکتب العلمیة: ۸٤١٤١ھ:‏ ط١۔‏ 


بج کومے غلیتی: الَْيمَة الْلقّة (اللكة الطعلممَة) مچجہ- 


ںہ ا نت ہر تس رت 


معرفة الصحابة أبو نعیم أحمد بن عبد الله الأصبھاني (ت۳۰٣ھ)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمی ١٤١٤١ف‏ ط١۔‏ 


الفھرست؛ محمد بن إسحاق این الندیم (ت۸٤٦ھ‏ پٌ قول) کراتشی: نور محمد کارخانہ تجارت کتب. 


بی کلت افھریء على رو سم السررف پا سا گی رت:الاععل دس الََكیَة الأرمَة لثرات, ۱ 
ذیل الجواھر المضیةق عبد القادر بن أبي الوفا القرشي الحنفي (ت٥۷۷ف)ء؛‏ ہند: مجلس دائرۃ المعارف النظامیة. 
کشف الظنونء مصطفی بن عبد الله حاجی خلیفة (ت۷٦۱۰)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیةء ١٤١١٤٢ھ.‏ 

إحیاء علوم الدینء الامام محمد بن محمد الغزالی (ت٥٥٥ش)ء‏ بیروت: دار صادرں ٢٠٠٠ی‏ ط١‏ 

مجموعة رسائل الإامام الغزاییء الإمام محمد بن محمد الغزالی (ت٥٥٥ھ۵)ء‏ بیروت: دار الفکرء ١‏ ٤٢٤١ھ‏ ط١.‏ 
الفتوحات المکیة محمد بن علي ابن عربي (ت۳۸٣٦ھ۵)ء‏ بیروت: دار الفکر ١‏ ٤١١٢ھ.‏ 

الیواقیت والجواھر عبد الوهاب بن اأحمد الشعراني (ت۵۹۷۳)ء بیروت: دار الکتب العلمی[ ۹١١١ھ‏ ط١۔‏ 
بریقة محمودیق محمد بن محمد الخادمي الحنفی (ت٦۱۱۷ف)ء‏ مطیعة الحلبی ۸٣۱۳ھ‏ 

اتحاف السادة المتقین؛ السید محمد بن محمد الحسیبي الزبیدي (ت١۱۲۰ف)ء‏ بیروت: دار الکتب العلمیة, 
اُصول البزدويء علي بن محمد البزدوي الحنفی (ت۸۲٣ھ)ء‏ کراتشی: میر محمد کتب خانھ. 

التقریر والتحبی محمد بن محمد بن أمیر الحاج الحنفي (ت۸۷۹ھ)ء بیروت: دار الفکر ١٤٢٥۔‏ 

غمز عیون البصائر أحمد بن محمد الحموي (ت۱۰۹۸ھ)ء بیروت: دار الکتب العلمیةء ١٤٣٤۱ء‏ ط١۔‏ 

فتاوی الرمليء أحمد بن حمزة الرملي الشافعی (ت۹۰۷فھ)ء المکتبة الاسلامیة. 

الفتاوی الحدیثیةء ابن حجر الھیتمي (ت٣‏ ۹۷ف۵)ء بیروت: دار إحیاء التراث العربيء ۹١١١ھ‏ ط١۔‏ 

غایة البیانء محمد بن اأحمد الرملي الشافعی الصغیر (ت٤‏ ۵۱۰۰)ء بیروت: دار الکتب العلمیةء ١١٤١ھ‏ ط١۔‏ 
حاشیة الطحطاوي علی الدر المختار السید اأحمد الطحطاوي (ت ۱۲۳۱ھ)ء کوئته: المکتبة العربیةء 

منحة الخالق علی البحر الرائقء محمد أمین المعروف بابن عابدین الشامي (٢١٥۱۲ھ))ء‏ کوئته: مکتبه رشیدیه. 


العطایا البویة ٹيی الفتاوی الرضویق الامام اُحمد رضا (ت ٥٤‏ ٣۱۳ھ‏ لاھور: مؤسسة رضاء ۳۷۲ھ ط٢۔.‏ 


الزمزمة القمریة الإمام أحمد رضا (ت ۰ ٣۱۳ف۹)؛‏ کراتشی: مکتبة المدینه. 
احسن الوعاء لآداب الدعاء علامة نقی علی خان (ت۱۲۹۷ھ)ء کراتشی: مکتبة المدیتف ١٤٤٣ھ.‏ 
ب۔ ۰ 


ہف کی 
پرمحکإکصے-' دن ات ایز (لکا زعلجہ 


0077 تس شڈ رر ہہ ا ےد 
اڑب ال والشَ وڈ ٥نی‏ سید ال+لتاَابَْل عو ذرا دن ایض اليَينو بن واللہ الکن اليَحيَو 


یٹم بحمد اللہ تعالی تعلیم وتعلَم السٹن والآداب في البیئة المتدینة 
لم رکز الدعوۃ الاسلامیة العالمی الغیر السیاسی؛ الرجاء منکم الحضور في 
الاجتماعات الأسبوعیّة الملیئة بالسنن التی تعقدھا م رکز الدعوۃ الاسلامیة 
نی بلادکم عقب صلاة المغرب کل یوم الخمیس؛ وقضاء اللیل کلّه فیھا 
بالنیات الحسنة بقصد إرضاء اللہ وابتغاء وجھهه؛ والسفر فی قوافل المدینة 
مَعَ عشّاق الحبیب المصطفی صلّی اللہ تعالی عليه وسلّم بقصد حصول 
الثواب ومحاسبة النفس یومبًا بطریق ملء کیب جوائز المدینة رحَدْوَّل 
الأعمال التربویق)ء وتسلیمه إل المسؤول خلال العشرة الأَیّام الاأولی من کل 
شھر وذلك سیحعلکم تطبّقون السنّة وتکرھون المعاصی وتفگرون غ 
لثبات علی الایمان إِن شاء الل عرّوحل 
وعلی کل مسلم ان یضع ھذا الھدف نصب عیليه: علي محاولةً إصلاح 
نفسي وجمیع اس العالُم إِن شاء اللہ عرٌوحلء حیث یلزمىي العمل بجوائز 
المدینة للإصلاح النفسي؛ والسفر مَمٌ قوافلِ المدین لمحاولة إصلاح جمیع 
الاس فی العالَم إِن شاء اللہ عرٌوحل. 
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